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Palavras do autor

Prezado aluno, bem-vindo a disciplina Fundamentos da
Antropologia.

Neste livro didatico, vamos abordar os primeiros passos dados para
a formacado de uma Ciéncia que estuda o Homem e que se chama
Antropologia. A maioria de nos surpreende-se quando constata
modos de viver diferentes daqueles com gue estamos acostumados a
conviver. Entendé-los nem sempre é tarefa facil. A Antropologia como
Ciéncia procura nos oferecer hipoteses e conceitos que Nos ajudem a
refletir sobre todas as dimensdes que envolvem o ser humano, sejam
em sociedades distantes ou mesmo em nossa propria sociedade. As
hipoteses que os estudiosos elaboraram para estabelecer uma “ciéncia
do homem” foram se modificando até chegar aos dias atuais. Vamos
ver um pouco dessa historia e 0 que pensavam esses pesquisadores
que se interessaram pelo estudo do "Homem".

A proposta deste livro € que vocé possa refinar seu olhar sobre as
multiplas dimensdes do ser humano e suas relacdes sociais por meio
das racionalizacdes e conceitos oferecidos pela antropologia.

Assim, uma sucessdao de ideias sera apresentada de maneira
a expor as diversas dimensdes do Homem e a dinamica que as
envolve, que € propria da producao de conhecimento. Por meio
dessa dinamica, as hipoteses sao questionadas, reformuladas ou
descartadas. A partir desse conhecimento, vocé podera perceber
gue muitas hipoteses questionadas ou descartadas pelo pensamento
cientifico ainda podem estar presentes No senso comum, €, assim,
racionalizar e refinar seu pensamento. Para isso, estudaremos as
seguintes escolas antropoldgicas, evolucionismo, —culturalismo,
funcionalismo e estruturalismo, e 0s seus principais precursores.
Entdo, nos o convidamos a embarcar nessa aventura que trara, sem
duvida, muita novidade e entendimento sociocultural para aquele que
se interessa em conhecer o Homem, que pode ser seu “igual” ou o
diferente, isto €, o "outro”.






Unidade 1

Formacao, divisao e posicao
da antropologia no quadro
das ciéncias

Convite ao estudo

Caro aluno,

Estamos iniciando os estudos sobre os fundamentos da
Antropologia. A primeira parte do curso trata de uma introducao
a essa Ciéncia, que Comeca Seu Percurso com o questionamento
do homem sobre si mesmo. Nédo € uma novidade esse
guestionamento, no entanto, sistematizar um estudo em que o
‘homem’ fosse objeto de pesquisa e entendimento levou algum
tempo. O intuito geral do livro didatico € proporcionar a voce,
que esta iniciando seus estudos antropologicos, as ferramentas
conceituais dessa ciéncia a fim de que possa refinar seu olhar
sobre as multiplas dimensdes do ser humano e suas relacdes em
sociedade. Para isso, desenvolveremos, no decorrer dos textos,
OS principais conceitos e autores precursores da antropologia,
que colaboraram com a sua formagao, divisao e posicao No
quadro das ciéncias.

Antes de comecarmaos nossos estudos, vamos conhecer um
pouco da historia de Marilda e como suas atividades coletivas
nos levam a reflexdo antropoldgica a partir das situacdes-
problema que surgem em seus encontros. Marilda € uma
mulher muito ativa no bairro onde mora. Ela participa das
reunides da associacao dos moradores do bairro, nao deixa de
comparecer as reunides programadas por setores da prefeitura
sobre o Plano Local de Gestdo e coordena o grupo de mulheres
artesas locais. Enfim, Marilda € uma mulher de ideias e posicdes
politicas que a tornam muito ativa na comunidade. Casada, mde
de trés filhos, divide seu tempo entre os servicos da casa e as
atividades sociais de seu bairro, sempre a pensar na melhoria
das condic¢Oes de vida de seus moradores. O grupo de pessoas



que participam dessas reunides € muito heterogéneo. Sao
pessoas de diversos niveis socioecondmicos e de variado nivel
de instrucao. As discussdes sao diversificadas, desde questdes
sobre cortes de arvores, preservacao da pequena mata que
existe no bairro, até o surgimento e estabilizacdo de novas igrejas
nao cristas na vizinhanga. Nesse contexto, ha muitos embates
entre os moradores, que nem sempre sao de tons pacifistas.
Entdo, vamos ver algumas dessas discussdes que sucedem nas
varias reunides coletivas das quais Marilda participa. Essa € uma
historia que Nnos convida ao entendimento de casos cotidianos
a luz da antropologia.

Para ajudarmos Marilda a responder as questdes que
aparecem nas reunidées vamos contar com quatro topicos
de conteudo. No primeiro topico vamos conhecer a génese
da antropologia, que acontece com o "homem” se tornando
objeto do conhecimento cientifico. No segundo, o homem
passa, entdo, a ser olhado em suas multiplas dimensoes, e
perceberemos a questao da alteridade. No terceiro, levaremos
em conta o estranhamento, em que os “diferentes” sao muitas
vezes vistos com desconfiangca e, outras, como exemplo
para a sociedade ocidental. Finalmente, no quarto topico
abrangeremos a passagem do projeto de um conhecimento
cientifico ao saber antropologico.



Secaoll

A génese da reflexao antropologica e os campos
da antropologia

Dialogo aberto

No dia e hora marcados, Marilda foi a sede da associacao dos
moradores do bairro para mais uma das reunides que aconteciam
uma vez a cada més do ano. Nesta reuniao, a novidade era a presenca
de alguns haitianos que estavam morando no bairro. As pessoas
presentes se inscreveram para relatarem alguns problemas, 0os quais
estavam interessadas em  solucionar. Dentre os inscritos estava
Maurice, um haitiano que veio juntamente com alguns colegas. Ele
trouxe uma pauta para as discussdes do dia. Quando chegou sua
vez, Maurice se levantou e comecou a relatar a sua experiéncia no
Brasil. Comecou dizendo: "Boa noite a todos. Estou aqui para relatar
a minha dificuldade e de meus colegas em viver no Brasil. Desde
gue chegamos, estamos sofrendo com ofensas por sermos Negros
e imigrantes. SO fui descobrir que eu era negro quando cheguei no
Brasil. No Haiti eu ndo era negro. Somos hostilizados em todos os
lugares. Trabalhamos na construcao civil, mas eu sou advogado no
Haiti. Onde trabalho, os colegas brasileiros nos chamam de 'escravo’
e de 'macaco’. Um colega haitiano se machucou no trabalho e o
patrdo ndo pagou seus direitos e deu a ele RS 300,00 reais. O patréo
disse: 'Se quer pega, se ndo quer, fica sem’. Eu pergunto: a vida do
meu colega vale RS 300,007 Outro colega, que esta aqui presente,
levou uma surra no local onde trabalha. O agressor disse que bateu
nele porgue nao gostava de preto, nem de haitiano. Por que fazer
isso se todos somos irmaos, filhos de um mesmo Deus? Somos
discriminados no mercado de trabalho, no onibus, No acesso ao
servico publico. Entdo, vim aqui porque sei que vocés conseguem ter
acesso aos poderes publicos e qguem sabe podem nos ajudar”.

Essa declaracdo causou um desconforto entre as pessoas. As
opinides se dividiam. Um senhor fez o seguinte comentario: "Olha
Moco, eu sei das suas dificuldades, mas nao podemos dar abrigo para
a massa faminta da humanidade. Vocés vém aqui e querem usufruir de
Nossos impostos. Assim vamos chegar ao fundo do pogo”. Algumas
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pessoas concordaram e ainda acrescentaram: "Aléem do mais, VOCés
trazem doencas, como o ebola”. Formou-se uma confusao. As
pessoas falavam todas ao mesmo tempo. Nesse momento, Marilda
se levanta, pede siléncio e diz: "Gente, devemos nos lembrar que
somos todos humanos. Que tipo de atitude é essa? " Entdao, nds nos
perguntamos: O que esta por tras desses comentarios? Por que essas
pessoas Nao podem ajuda-los? Vamos auxiliar Marilda a resolver esse
embate? Quais respostas vocé daria para essas questdes, baseando-
se Nos conceitos antropoldgicos apreendidos?

Nao pode faltar

Caro aluno, comecamos esta secao pensando sobre o quanto Nos,
Sem sermaos antropologos, NOs perguntamos sobre o ser humano. Por
exemplo: "Por que os indigenas andam nus e nao tém vergonha da
nudez? Mas ndo precisamos ir tdo longe, e podemos Nos perguntar: “Por
que alguns jovens usam tatuagens em todo © corpo e colocam ‘piercing’
no septo, na orelha, na lingua etc.?” Essas atitudes humanas podem
parecer estranhas para aqueles que nao estao acostumados a elas.

Isso que acontece conosco, desde sempre aconteceu entre os
homens. Por isso, podemos dizer que o questionamento dos homens
sobre os homens € tdo antigo quanto a humanidade. O estranhamento
€ a curiosidade humana ao conhecer outros povos deram o impulso
para o surgimento da Antropologia, que se inicia olhando 0 homem de
outras sociedades e, hoje em dia, estuda todos 0s homens.

Vocé pode imaginar a surpresa dos europeus, na €época dos grandes
descobrimentos, chegando as Américas, a Oceania, & Africa, e tendo
contato com outros povos muito diferentes deles?

Montaigne, no texto Dos canibais (1972, p. 104), escreve sobre um
informante do Novo Mundo, isto €, alguém que havia vivido no Novo
Mundo e que lhe contava sobre 0 que vira em outras terras. Montaigne
escreveu esse texto por volta de 1580. O conhecimento sobre os
descobrimentos de novas terras e outros povos chegava a Europa
por meio de pessoas que viveram algum tempo no Novo Mundo
e conheceram alguns povos nativos. Os intelectuais dessa época,
escreviam seus textos baseados em informantes, Ndo em uma pesquisa
feita pessoalmente junto ao povo de quem escreviam. Assim, Montaigne
afirma sobre seu informante:

U1 - Formagéo, divisdo e posi¢do da antropologia no quadro das ciéncias



“O homem que tinha a meu servigo, e que voltava do
Novo Mundo, era simples e grosseiro de espirito, o
que da mais valor ao seu testemunho [...] A informacédo
objetiva nés a temos das pessoas muito escrupulosas ou
muito simples, que ndo tenham imaginacao para inventar
e justificar suas invencdes e igualmente que ndo sejam
sectdrias”. (MONTAIGNE, 1972, p. 105)

Esse era o critério desenvolvido por Montaigne, que justificava a
veracidade do conhecimento sobre o que escrevia.

c@ Reflita

Pense bem. Vocé acredita que um homem, por ser “simples” e “grosseiro
de espirito’, nao fantasiava os fatos para dar crédito a sua narrativa?
As narrativas dessas pessoas sao totalmente veridicas por nao haver
nenhuma interpretacdo pessoal?

Falando do homem nas novas terras descobertas, encontramos
tambeém cartas de viajantes e descobridores que nos ddo um
panorama dos habitantes nativos. A famosa carta de Pero Vaz de
Caminha, escrita em 1500 ao rei de Portugal, nos revela um texto rico
e envolvente. Caminha escreve sobre as pessoas que encontrou no
litoral da "Terra de Santa Cruz” (também denominada pelos franceses
como “Franga Antartica”), o futuro Brasil.

vz| Exemplificando

‘As primeiras observacdes e 0s primeiros discursos sobre povos ‘distantes’
de que dispomos provém de duas fontes: 1) as reagcdes dos primeiros
viajantes, formando o que habitualmente chamamos de literatura
de viagem'[...] 2) os relatorios dos missionarios e particularmente as
‘Relacdes’ dos jesuitas (século XVI) no Canada, no Japdo e China".
(LAPLANTINE, 1998, p. 37).

Em sua carta, Pero Vaz de Caminha descreve os indigenas
encontrados na praia como ‘Pardos, nus, sem coisa alguma que
lhes cobrisse suas vergonhas” (1963, p. 2). Ainda, os descrevia e 0s

U1 - Formagéo, divisio e posigao da antropologia no quadro das ciéncias
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relacionava com coisas que conhecia do modo de vida europeu.
Com bom humor, falou das mulheres:

“E uma daquelas mocas era toda tingida de baixo a cima,
daquela tintura e certo era tdo bem-feita e tdo redonda,
e sua vergonha tao graciosa que a muitas mulheres de
nossa terra, vendo-lhe tais feicbes envergonhara, por
ndo terem as suas como ela”. (CAMINHA, 1963, p. 4)

Além da carta, que trazia muita informacao desse primeiro contato,
0s descobridores avaliaram a possibilidade de levar alguns homens
para Portugal. Essa ideia, que nao foi aceita pelo entendimento da
época, dizia “que melhor e muito melhor informacao da terra dariam
dois homens desses degredados que aqui deixassemos” (CAMINHA,
1963, p. 5). Assim esses homens, caso sobrevivessem, seriam os
informantes que contariam sobre esse povo e essa terra ainda ndo
desbravada. Podemos pensar que, talvez, fosse dessa categoria de
homens que pertencia o informante de Montaigne.

EL? Pesquise mais

CAMINHA, Pero Vaz de. Carta a El Rei D. Manuel. Dominus: S3o Paulo,
1963. Biblioteca Virtual do Estudante Brasileiro.

Disponivel em: <http://www.dominiopublico.gov.br/download/texto/
bv000292.pdf>. Acesso em: 28 fev. 2017/.

Esse ndo era um pensamento cientifico, pois levava em conta ideias
preconcebidas, € também ndo havia um meétodo que orientasse essas
observacdes. Podemos dizer, nas palavras de Laplantine (1988, p. 14),
que era Muito mais um “projeto antropolodgico” do que uma ciéncia.
Os comportamentos dos homens, isto €, dos “selvagens’, eram tidos
como naturais ou, como dizia Montaigne, eles eram como os “frutos da
natureza”.

A principal questdo era sobre a "humanidade” daqueles que acabavam
de ser descobertos. A atribuicdo da humanidade aos selvagens dependia
de uma interpretacao religiosa. Isso tinha a ver com o questionamento
dos europeus sobre 0s selvagens terem ou ndo alma. Caso tivessem
alma, seriam considerados humanos e, portanto, deveriam, como
recomendava o cristianismo, serem batizados e convertidos.

U1 - Formagéo, divisdo e posi¢do da antropologia no quadro das ciéncias



Essa era uma questao que Nao ocorria somente entre 0s europeus,
pois tambeém era feita por parte dos nativos sobre os conquistadores.
Por exemplo, os negros africanos, da regiao do Congo, quando tiveram
OS primeiros contatos com os europeus brancos, acreditavam que estes
eram espiritos, devido a cor branca de suas peles e por virem do mar.
Esse pensamento provinha da crenca de que o outro lado do mar era o
mundo dos deuses e dos ancestrais, por isso 0S europeus podiam ser,
pela cosmovisdo africana, espiritos.

O contraste, a distincao, a diferenga entre os seres humanos eram
considerados uma aberracdo, uma vez que o certo e 0 bom era como
O conquistador vivia, segundo suas crengas e costumes. Os “selvagens”
eram considerados seres "naturais’, “barbaros” (aqueles que balbuciavam,
falavam linguas incompreensiveis), sem religiao, andavam nus, comiam

carne crua e, mais que isso, eram canibais.

Esse discurso sobre a alteridade desprovia os nativos das novas terras
‘demoral, dereligido, delei, da escrita, do Estado, da consciéncia, darazao,
de objetivo, da arte €, ainda, os considerava sem passado e sem futuro”
(LAPLANTINE, 1998, p. 41). Dessa forma, os “selvagens” se aproximavam
Ou mesmo se igualavam aos animais. Havia antes de tudo uma influéncia
negativa da natureza sobre esses indios, que se contrapunha a civilidade
dos europeus.

Se de um lado existe © mau selvagem, quem € o bom nessa historia?
Certamente sao os exploradores e conquistadores. Dividindo o mundo
em latitude norte e sul, a civilizacdo encontrava-se ao norte do equador
e a barbarie, ao sul. Esses autores radicalizaram o estado de natureza
desses povos percebendo-o imutavel.

Os povos das Américas e Asia eram tidos como infantis e estupidos.
Entretanto, os povos da Africa eram considerados os mais inferiores
de todos. Assim o fildsofo Hegel falava da Africa: "E o pais do ouro,
fechado sobre si mesmo, o pais da infancia, que, além do dia e da
historia consciente, esta envolto na cor negra da noite”. (HEGEL, apud
LAPLANTINE, 1998, p. 45).

0(5 Reflita

Vocé percebe a metafora criada com a cor da pele, o atraso, a falta
de tudo na Africa, existente na afirmativa “estd envolto na cor negra
da noite."”? Vocé pode perceber como esse tipo de pensamento esta
presente No racismo contra o negro hoje em dia?

U1 - Formagéo, divisdo e posi¢do da antropologia no quadro das ciéncias
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No entanto, nem todos pensavam assim. Embora a estrutura de
civilizacao versus barbarie e natureza continuasse a mesma, apareceu
a figura do bom selvagem. O proprio Montaigne considerava que os
habitantes do Novo Mundo nada tinham de barbaros. Entre os primeiros
viajantes, também encontramos relatos que valorizavam positivamente
esses homens, seus costumes e as terras em que viviam, como podemaos
constatar nas cartas de Cristovao Colombo:

Eles sdo muito mansos e ignorantes do que é o mal, eles
nao sabem se matar uns aos outros [...] Eu hdo penso que
haja no mundo homens melhores, como também nao ha
terra melhor. (LAPLANTINE, 1998, p. 47)

Era o descobrimento do paraiso. Por isso, contrapondo-se aos
nativos, os europeus foram, muitas vezes, considerados mais crueis e
mais barbaros que os indios.

‘:"’ Assimile
Vale notar que, para cada populacdo encontrada, eram estipulados
estereotipos que a identificavam. Os negros africanos eram cruéis, os
indios eram preguicosos e 0s esquimos eram gentis, afinal, ofereciam

suas mulheres para os visitantes. Eram portadores de uma bondade
inocente.

Esse pensamento ja aparecia no século XVI, mas foi no século XVIII
que teve sua formulagcdo mais sistematizada. Nao podemos deixar de
citar Rousseau, que considerava 0 homem bom por natureza e que
SO se corrompia na convivéncia com uma sociedade tiranica e cruel.
Segundo Rousseau, 0 bom selvagem € o homem “puro” da natureza,
€ amavel, liberal, ndo esta corrompido (ROUSSEAU, 1973).

G:g» Assimile
A alteridade, na interpretacdo do ocidental, oscilou todo o tempo
alternando seu pensamento entre o0 mau e o bom selvagem. Nesse

sentido, tambeém ndo deixa de olhar a si proprio nesse mMesmo
movimento.

14 U1 - Formagéo, divisdo e posi¢do da antropologia no quadro das ciéncias



Quadro 1.1 | A imagem que o ocidental fez da alteridade: entre 0 mau e o bom

selvagem

Repulsdo

Fascinio

Monstro, animal, “animal com
figura humana".

Tinha licdes de humanidade a
nos dar.

Infeliz, miseravel.

Estado de beatitude, ndo exigia
esfor¢os para ter os produtos
da natureza.

Preguicoso.

Trabalhador e corajoso.

Sem alma e sem Deus.

Profundamente religioso.

Vivia num pavor ao
sobrenatural.

Vivia em paz e harmonia.

Anarquista e aniquilava seus
semelhantes.

Compartilhava tudo (inclusive
as proprias mulheres).

Feio.

Bonito.

Impulsividade criminal
congénita.

Uma crianca precisando de
protecao.

Orgia, devassiddo permanente.

Obedecia aos tabus e as
proibicdes do grupo.

Atrasado, estupido,
simplicidade brutal.

Virtuoso e complexo.

Um animal, um vegetal, uma
Coisa, um objeto sem valor.

Possuidor de uma humanidade
gue tinha tudo, com que
podiamos aprender.

Fonte: Laplantine (1998)

E importante notar que esses viajantes e os escritos sobre os

habitantes das terras recém-descobertas nao traziam respostas
para as diferencas. Condenando a civilizacdo ou criticando 0s
selvagens, constatavam apenas as diferencas, nao realizando
nenhuma analise. Esses autores ndo organizaram um saber
antropoldgico, uma ciéncia, mas iniciaram um conhecimento
‘pré-antropoldgico” que ndo deixa de ser importante.

Foi somente no final do século XVIII, na Europa iluminista, que
a antropologia, ainda em projeto, comecou a se constituir como
ciéncia. Para isso, o homem paulatinamente se tornou objeto de
conhecimento e, diferentemente de outras areas de estudo, ele

U1 - Formagéo, div

sicdo da antropologia no quadro das ciéncias

15



16

foi se afastando do estado de natureza. O saber, nesse projeto
antropologico, deixa de ser especulativo e passa a incorporar uma
ideia de saber racional, distanciado e objetivo. Deixa de ser um
saber reflexivo para se tornar um saber de observacao.

Entdo o que supunha esse projeto antropologico? Supunha a
constituicdo de uma ciéncia e, por isso, necessitava da elaboracao
de conceitos. Assim, surge nessa €poca O conceito de homem
como objeto de saber e ndao somente como um ser biologico.
Para que o homem fosse observador do proprio homem, seria
necessario separar o observador do observado.

Outra prerrogativa era considerar o homem em seu meio e
em seu modo de vida. Isso envolvia a linguagem, as relagdes de
producao, as relacdes de poder, suas crencas, a cComposicao de
parentesco, sistemas de organizagdes sociais etc. Até entao, nao
existia esse "homem” completo, visto em todas as suas relacdes
com o mundo que o rodeia e do qual faz parte. Necessitava, aléem
de conceitos, de um metodo de observacao.

Uma questdo que desde o inicio foi-nos dada € o problema da
alteridade e, a partir de agora, ela vai ter uma outra abordagem.
Essa questdo tem a ver com a aceitacao do “selvagem” como
parte da mesma humanidade a que nos pertencemos. Nesse novo
entendimento do homem, o pensamento precede a linguagem.
Isso quer dizer que a linguagem ¢ resultado da convivéncia social
do ser humano. No processo de sociabilizacdo, o ser humano é
estimulado pelo meio em que vive, resultando em associacdes
das areas sensitivas, perceptivas e motoras, promovendo o
desenvolvimento da linguagem. Nessa linha de pensamento,
Jean ltard, em 1801, escreveu Da educagdo do jovem selvagem
de Aveyron e se interroga sobre quanto o homem, em estado de
natureza, tem de humanidade igual ao homem civilizado.

Victor de Aveyron foi uma crianca encontrada na Franca,
em 1798, proxima ao povoado de Aveyron . Parecia ter sido
abandonado guando crianca e ter-se criado sozinho, isto &, sem
convivéncia com a sociedade humana. Nao falava e apenas emitia
ruidos, Ndo usava roupas, Nao tinha aparéncia higiénica, fazia suas
necessidades biologicas em qualquer lugar, se alimentava de
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frutos e sementes colhidos na natureza. Foi considerado, depois
de varias experiéncias, Como um ser humano inteligente, porem
teve dificuldades de aprender a se comunicar com palavras. Foi
adotado pelo educador Jean ltard, que fez muitas experiéncias
com o garoto. Esses experimentos foram escritos e presumiram a
existéncia de um pensamento antes da linguagem, anteriormente
nao havia constatacao dessa precedéncia.

ﬂ9 Pesquise mais

Assista ao filme O garoto selvagem. Conta a histdria desse garoto (Victor
de Aveyron) que foi achado em Cantdo de Sdo Sernin, Franga, 1798.

No desenvolvimento daantropologia como ciéncia, procurou-se
estabelecer um método de observacao e analise conhecido como
metodo indutivo. Sua caracteristica principal € a pressuposi¢cao
de uma observacdo baseada na experiéncia, partindo de casos
particulares para formalizacdo de uma conclusao universal.

O naturalismo também foi um pensamento importante dos
precursores da antropologia do seculo XVIII. Toda pesquisa tinha
uma “moral natural’, um “direito natural’, uma "religido natural”. O
processo de formacao da antropologia aconteceu no século XVIII
e foi paulatinamente se consolidando. Nada aconteceu do dia para
a noite.

Em suma, desde o século XVI o pensamento sobre os diferentes
grupos humanos foi sendo elaborado e modificado conforme o
momento historico ao qual pertenciam esses observadores. Os
relatos de viajantes do século XVI falavam da flora, da fauna, da
terra e, de um modo geral, ndo se importavam com o homem
em si. Os poucos relatos que sao encontrados sobre o homem
estdo relacionados, nesse periodo, com a antropologia fisica.
Paulatinamente as observagdes vao sendo direcionadas para o
homem em si. No século XVIII ha gradativamente uma ruptura
com a antropologia fisica, principalmente na Franga, e inicia-se um
olhar para 0 homem ndo so pelos aspectos fisicos, mas tambem
levando em conta os aspectos psiquico, social e cultural.
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Os viajantes que iam para as novas terras descobertas levavam
para a Europa inumeros objetos elaborados pelas populacdes
nativas. Esses objetos constituiam colecdes, que foram as
precursoras de nossos atuais museus. No entanto, esse material
era coletado sem nenhuma organizacdo. Era mais uma coleta
de curiosidades do que uma coleta em que se processa uma
observacao etnologica. Isso significava que as coletas careciam de
um critério analitico e comparativo entre as culturas.

A preocupacdo gquanto a natureza do objeto de pesquisa €
o desenvolvimento de um metodo apontam, a partir do século
XVIII, para uma atividade epistemologica e, consequentemente, a
constituicdo de uma ciéncia.

Tambem foi no século XVIII que se concebeu a relacdo
entre o viajante e o filosofo. Essa relacao partiu da ideia de que
se O viajante fosse mais preparado para observar e transmitir sua
observacado, traria posteriormente para a Europa um material
muito mais qualificado. Entdo por que ndo ser, o observador,
um ‘vigjante filosofo™? O filosofo seria muito mais qualificado,
segundo esse modo de pensar, para observar e esclarecer os
achados de suas viagens. Surgem entao, nessa €poca, as ‘viagens
filosoficas” ou “viagens esclarecidas”. Assim, a observacao in loco
e a qualificacdo do viajante passam a ser de suma importancia. O
viajante filosofo deveria estar presente para poder fazer sua propria
interpretacao e, mais que isso, compreender a interpretacdo do
nativo. Laplantine (1998, p. 59) cita alguns viajantes, tais como:
“Bougainville, Maupertituis, La Condamine, Cook, La Pérouse, [..]
realizando o que é chamado de ‘viagens filosoficas’, precursoras
de nossas missdes cientificas contemporaneas”.

Nessa mesma linha de pensamento, surge a “Sociedade dos
Observadores do Homem” (1799-1805).

Essa sociedade era composta pelos chamados ‘idedlogos”
(médicos, fildsofos, naturalistas) que procuravam estipular as
categorias epistemoldgicas do novo campo de saber, que era o
estudo do homem em todos os seus aspectos. Vale notar que os
componentes dessas sociedades ainda nao eram antropologos.
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Quadro 1.2 | Projeto antropolégico

Descobrimentos — os

Século XVI habitantes nativos sao
‘selvagens”.
Continuam os discursos do
Século XVII século XVI e os relatos de
viajantes.

Organizagao do discurso.

Século XVIII "Viagem filoséfica”.

Fonte: Laplantine (1998)

No entanto, foi somente a partir da segunda metade do século
XIX que a antropologia comecou a ter uma certa legitimidade como
ciéncia. O interesse era por sociedades distantes do modo de
viver europeu, distancia esta que era também geografica. Eram os
selvagens. Distanciava-se assim o observador do observado.

vz| Exemplificando

Hoje em dia, a ideia de que o antropologo estuda sociedades exoticas e
distantes ainda persiste no senso comum. No entanto, ndo € bem assim,
poIs UM antropologo pode estudar © homem em sua propria sociedade.

Quadro 1.3 | Caracteristicas das sociedades que eram eleitas pelos primeiros
antropologos

Sociedades de dimensdes restritas.

Sociedades que tiveram poucos contatos com grupos vizinhos.

Sociedades com tecnologia pouco desenvolvida em relagcao a nossa.

Sociedades sem escrita.

Fonte: Laplantine, 1998, p. 14.

Os estudiosos consideravam que as sociedades mais “simples”
(as dos selvagens) eram mais faceis de serem entendidas que as
sociedades europeias, consideradas mais complexas. Assim, a partir
dessa compreensdo, os antropologos acreditavam que poderiam
desvendar acontecimentos sociais que nao eram compreendidos na
sua propria sociedade. Nota-se que essa ciéncia nasceu na Europa,
trazendo consigo a heranca eurocéntrica da historia como producao
académica.
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A antropologia foi se constituindo de maneira a observar e
interpretar o homem por inteiro. Assim sendo, essa ciéncia se relaciona
com diversos campos do saber. Sao dimensdes muito amplas, por isso
um antropologo ndo consegue dominar todas elas. Para entendermaos
melhor essas relagdes, vamos conhecer os quatro polos que sdo
considerados como constitutivos do campo global da antropologia.

A antropologia bioldgica ou fisica leva em conta os aspectos
bioldgicos do homem e o meio em que ele vive. "Ela analisa as
particularidades morfologicas e fisiologicas ligadas ao meio ambiente,
bem como as evolugdes dessas particularidades” (LAPLANTINE, 1998,
p. 17).

A antropologia pré-historica ou arqueologia estuda atividades
humanas que deixaram vestigios enterrados com © passar do
tempo. Nesse caso, o pesquisador recolhe (diretamente dos campos
arqueologicos) 0ssos, ceramicas, artefatos de pedra, vestigios de
cerimdnias religiosas etc. de sociedades que ja desapareceram,
podendo assim reconstruir os modos de vida, as relacdes sociais, as
producdes artisticas, as técnicas, entre outras atividades.

A antropologia linguistica procura, por meio do estudo da
linguagem, identificar o patrimdnio cultural de uma sociedade. Essa
linguagem pode compreender as diversas linguagens empregadas
pelo homem, que tanto podem ser dialetos quanto linguagens dos
modernos meios de comunicacao.

A antropologia social e cultural estuda os sistemas simbolicos, a
religido e comportamentos de diferentes grupos humanos.

O que devemos lembrar € que a antropologia foi aos poucos se
organizando até constituir essas relacdes de saberes. O antropologo
vail procurar entender aquilo que esta subentendido nos gestos, Nos
detalhes dos comportamentos, nas trocas simbolicas, o que revela
uma abordagem de cunho antropoldgico.

Emnossas proximas secoes, veremaos mais sobre o desenvolvimento
dessa ciéncia de acordo com seus momentos historicos, seus
estudiosos e suas escolas. A fundacao da antropologia como uma
disciplina autbnoma se da no século XIX, estabelece o conceito de
‘homem” e torna-se a ciéncia das sociedades primitivas.
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Nas palavras de Silva (1999):

[...] é possivel entender a antropologia como uma forma
de conhecimento sobre a diversidade cultural, isto é, a
busca de respostas para entendermos o que somos a
partir do espelho fornecido pelo “Outro”; uma maneira
de se situar na fronteira de varios mundos sociais e
culturais, abrindo janelas entre eles, através das quais
podemos alargar nossas possibilidades de sentir, agir
e refletir sobre o que, afinal de contas, nos torna seres
singulares, humanos. (SILVA, 1999, [s.p.])

Sem medo de errar

Vimos que alguns haitianos participaram da reunido dos moradores
do bairro de Marilda. Esses homens estavam enfrentando diversos tipos
de problemas desde que chegaram ao Brasil. Maurice pede ajuda para a
comunidade a fim de que a sociedade brasileira os integre. No entanto,
seus desabafos Ndo sao bem recebidos. Marilda, indignada, pergunta que
atitude € essa de seus vizinhos e diz que somos todos humanos.

O que vimos nesta secao que pode nos orientar sobre esse
acontecimento? As questdes parecem girar em torno da alteridade
e vemos uma heranca dessa dificuldade de aceitar o outro. Esse é
um problema que sempre existiu entre 0s humanos. No caso desses
haitianos, eles, os estrangeiros, sao vistos com desconfianca. Embora
estejamos no seculo XXI, ainda perduram certos pontos de vista em que
as pessoas concediam atributos negativos aos diferentes. Ao chama-
los de escravos e macacos, eles foram igualados aos animais. Foram
considerados como 0s nativos da época dos descobrimentos, isto €,
desprovidos de moral, de razdo, de objetivo, sem futuro, sem civilidade. O
que eles podiam oferecer, segundo esse modo de pensar, sao somente
coisas negativas, como uma doenca terrivel, que € o ebola. Além disso,
sao considerados exploradores dos servicos publicos, pois nao podem
ser considerados ‘iguais’, ou cidaddos do nosso pais. Sdo realmente
considerados humanos como todos os outros brasileiros?

E uma questio que parecia ter sido superada no século XVIII, com a
descoberta de que o pensamento vem antes da linguagem. No entanto,
0s participantes da reunido no bairro de Marilda, quando dizem que nao
tém nada a ver com os problemas apresentados por Maurice, acabam
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desconsiderando-os como humanos. Essa universalidade desaparece
quando sao desconsiderados como cidadaos, quando sao chamados
de macacos, quando quem surrou um de seus amigos justifica essa
atitude afirmando que ndo gostava de preto nem de haitiano.

Maurice disse que ele sO percebeu que era preto aqui no Brasil
Vocé sabe dizer por qué? Vocé se lembra de que a Africa foi a mais
desconsiderada das novas terras? Embora esse continente fosse rico em
ouro, estava, segundo o filosofo, envolto na cor negra da noite. O Brasil se
forma no colonialismo e num sistema de trabalho escravagista. O negro
fol considerado um animal, era comparado a uma coisa, desprovido,
portanto, de humanidade. Os haitianos, ao chegarem aqui, sao inseridos
Nno sistema racista da sociedade brasileira, com o agravante de serem
estrangeiros, expatriados, refugiados e muitos sem visto de entrada no
pais. Barrados em varios paises, € um povo sem futuro. Agora que vimos
que a atitude dos participantes da reuniao com os haitianos remonta a
um pensamento ha muito superado, que respostas vocé daria a essas
pessoas que trataram com tamanho preconceito os haitianos? Vamos
ajudar Marilda a responder essas questdes?

Faca valer a pena

1. A antropologia ndo se formou antes do século XIX, no entanto, a
curiosidade do homem em relagcdo aos outros homens de sociedades
diferentes da dele sempre existiu. Chamamos as primeiras escritas sobre
o homem nativo das terras descobertas no século XVI de pré-historia da
antropologia.

Assinale a alternativa que mostra as caracteristicas dessas anotagdes que
estavam fora do cunho cientifico:

a) Era um pensamento em que os observadores estavam preocupados em
se distanciar do objeto, que era o homem por inteiro.

b) Era um pensamento fora do cunho cientifico, pois levava em conta
ideias preconcebidas e também ndao havia um método que orientasse as
observacdes.

c) Era um pensamento correto, pois 0s homens que viajavam para essas
terras distantes eram simples e grosseiros, portanto, honestos sobre o que
haviam visto.

d) Era um pensamento cientifico, pois partia de observacdes in loco das
populagdes nativas selvagens.
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e) Era um pensamento organizado por um método de observagado levando
em conta a interpretacao dos nativos.

2. Montaigne escrevia sobre a "Franca Antartica”: "Esses povos ndo me
parecem, pois, merecer o qualificativo de selvagens somente por ndo
terem sido sendao muito pouco modificados pela ingeréncia do espirito
humano e ndo haverem quase nada perdido da sua simplicidade. As leis
da natureza, ndo ainda pervertidas pela imissdo dos nossos, regem-nos até
agora e manifestaram-se tdo puras que lamento por vezes ndo as tenha o
nosso mundo conhecido antes, quando havia homens capazes de aprecia-
las” (MONTAIGNE, 1972, p. 106).

As palavras de Montaigne revelam uma época e um modo de pensar do
ser humano. Assinale a afirmativa que revela corretamente essa concepgao
do autor:

a) Era o homem em “estado de selvageria”, ignorante, feroz e canibal
vivendo em uma sociedade individualista.

b) Era o "estado de barbarie” em que a natureza se afastava da realidade
humana, tornando-a selvagem.

c) Era o "estado de natureza”, aquele anterior a formagao do “estado civil’,
em que o homem era livre.

d) Era o "estado de natureza“, em que somente o animal e as plantas eram
diferenciados do homem.

e) Era o "estado de pureza®, em que a religido imperava e ndo existia
pecado, pela proximidade com a vida no paraiso.

3. Embora o homem tenha sido observado por todos os povos, a
antropologia como ciéncia do homem é muito jovem. Alcancar o status
de ciéncia ndo aconteceu do dia para a noite. Um longo caminho foi
percorrido por observadores e estudiosos até que a resposta ideoldgica de
cada época, dadas as diferengas entre os homens, se tornasse um estudo
com meétodo cientifico.

Conforme o caminho historico percorrido para se chegar a antropologia,
temos que:

|. Século XVI: organizagcdo das viagens filosoficas e sociedade dos
observadores do homem.

II. Século XVII: relatos de viajantes filosofos; século XVIII: organizacdo do
meétodo de pesquisa antropologico.

Ill. Séculos XVI e XVII: relatos de viajantes e os habitantes nativos sdo
“selvagens’”.

IV. Século XVI: organiza¢do do discurso da pré-histodria da antropologia e
as viagens filosoficas.
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V. Século XVIII: organizagdo do discurso antropologico e formagdo do par
“viajantes e filosofos”.

Assinale a alternativa correta:

a) Apenas a afirmativa | esta correta.

b) Apenas as afirmativas | e Il estdo corretas.

c) Apenas as afirmativas Ill e V estdo corretas.

d) Apenas a afirmativa V esta correta.

e) Apenas a afirmativa lll esta correta.
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Secaonl.?2

Os precursores e o evolucionismo social na
conformacao da antropologia

Dialogo aberto

Vocé se recorda de Marilda? Uma mulher muito participativa
na comunidade em que vive, sempre preocupada em resolver os
problemas sociais? Marilda realizava um trabalho com as mulheres
do seu bairro, desenvolvendo, no saldo da igreja, um projeto de
artesanato e costuras, incluindo fantasias de carnaval para a escola
de samba local. Era época de comecarem a costurar algumas das
fantasias que seriam usadas pelos integrantes da escola de samba no
proximo carnaval. Entre linhas, agulhas, paetés, plumas e micangas, a
conversa muitas vezes era animada. Cada uma das componentes do
grupo trazia novidades dos acontecimentos na vizinhanga, falavam
das disputas dentro da escola de samba, das conquistas esperadas
com O novo enredo e 0 Mais recente carnavalesco. Neiva era uma
mulata e porta-bandeira da escola. Alem disso, era 0 assunto daquele
dia. Comentava-se, na boca pequena, que ela havia deixado seu antigo
namorado, um passista da escola, e estava de romance com um
‘gringo” que diziam ter muito dinheiro. Falavam das oportunidades da
Moca que, se casasse com o “gringo’, ficaria bem de vida, iria morar
na Europa e viraria ‘madame”. Algumas discordaram: "Vocé acha que
0 branco ‘gringo), rico, vai se casar com uma negra?”. "Mulata bonita
Nao nasceu para ser esposa de branco rico. Ela vai € ser amante dele.
Esposa € a branca, estudada, inteligente.” "A mulata e a preta ndo
chegam aos pés da mulher branca que € mais evoluida!”

Muitas das costureiras concordaram com O comentario, porem,
Marilda ficou pensativa. Depois de um tempo, falou: “Colegas, vocés
acham mesmo que a branca € melhor que a preta ou a mulata? Por
que a branca € mais evoluida? Vocés acham que preto so serve para
sambar, mostrar 0 corpo, ser esportista e que para estudar ndo tem
capacidade? Ora, vamos pensar sobre isso. Temos que mudar esse
pensamento!”. Assim, Marilda comecou a racionalizar os comentarios.
O que serd que estava por tras da falacao das mulheres?
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Nao pode faltar

Ja vimos, na secdo anterior, que o 'Homem” era considerado
da natureza. A conexdo com a natureza pode nos dar uma certa
CONSCiéncia para que possamos viver em harmonia com ela. Nesse
sentido, chegamos a conclusao de que precisamos do equilibrio do
tempo atmosférico, de que osrios devem continuar a correr comaguas
limpas, que o territdrio em que vivemos deve ser preservado e que a
diversidade animal deve permanecer, tudo isso para a preservacao
da vida humana. No entanto, € preciso que o0 homem possa saber
qual & seu lugar entre as coisas naturais para que possa olha-las com
distanciamento. Somente se o observador se distanciar dos outros
elementos da natureza ele podera entender suas qualidades como
Homo Sapiens, isto €, o que o diferencia dos outros animais nesse
imenso universo natural. Além disso, esse distanciamento sera um
recurso antropologico, que até hoje sera utilizado como recurso
metodologico para observar e procurar compreender O seu sujeito
de estudo. No entanto, falaremos aqui sobre o que biologicamente
diferencia 0 homem de outros animais e o que isso acarreta em sua
vida.

Certamente, ndo queremos ser considerados “animais’, embora
biologicamente o sejamos. Vocé ja pensou sobre as diferencas
bioldgicas entre 0s homens e os outros animais?

Por exemplo, diferentemente de outros mamiferos, o homem
precisa de coberturas (roupas) para O Corpo, para se proteger das
intempéries do tempo, pois ndo tem uma pele grossa, nem pelos
abundantes que possam protegé-lo. Essa especificacdo mostra o
homem detentor de uma constituicdo muito peculiar e diferente
dos outros mamiferos, por isso dizemos que pertencemos a espécie
humana, que nos define como Homo.

Outra especificacdo sobre a aparéncia fisicahumana € alocalizacdo
dos nossos olhos, que também mantém as mesmas caracteristicas
nos primatas. No homem, os olhos, lado a lado, ficam na frente do
Cranio, enquanto Nos outros animais, estdo dispostos lateralmente.

Além dos olhos proporcionarem uma visdo mais elaborada das
coisas, também estdo relacionados ao equilibrio e a percepcao do
espaco. No entanto, a caracteristica fundamental do Homo € a
“bipedia’, isto €, andar sobre dois pés. A postura bipede foi a principal
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caracteristica humana que levou a pesquisa e analise evolucionista
sobre o homem.

Essa caracteristica do trouxe uma série de vantagens para O
desenvolvimento do Homo. Vejamos o Quadro 1.4,

Quadro 1.4 | Alguns marcadores da humanidade

Maos liberadas. Fabricacdo de instrumentos.

Pés adaptados a corrida. Ampliacao do campo da visao.

Desenvolvimento da linguagem

Aumento da massa encefalica. :
articulada.

Desenvolvimento da expressao

Aumento do campo de visdo. . L
simbolica.

Visdo estereoscopica — orbitas

frontais. Polegar oponivel.

Fonte: elaborado pela autora
E[S Pesquise mais

Sobre a evolucao do homem e sua separacao dos primatas, veja:
Evolugdo do homem, disponivel em: <http://simbiotica.org/
evolucaohomem.htm>. Acesso em: 15 mar. 2017.

Museu Virtual da Evolugdo Humana. USP. Disponivel em: <http://
www.ib.usp.br/biologia/evolucaohumana/proposta/sinopse-da-
evolucao-humana.html>. Acesso em: 15 mar. 2017.

O naturalista britanico Charles Darwin (1809-1882) foi o criador
de uma doutrina, talvez a mais revolucionaria dentre outras, que
procurou encontrar o lugar do homem na natureza. O estudo das
transmutacdes das espécies trouxe, e ainda traz, muitas polémicas
guando se coloca a ciéncia e a religidgo como visdes opostas. No livro
A origem das espécies, Darwin apresentou a teoria que € resultado
de um trabalho desenvolvido por ele, durante toda a sua vida. Nesse
trabalho, ele procurou mostrar que as espécies estao e sempre
estiveram em vias de modificacdo.
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A questdo € polémica e vai se debater com a religido, pois a
evolucao das espécies, inclusive a do homem, contrapde-se a uma
das maiores doutrinas biblicas que pressupde ‘criacdo separada e
imutabilidade das especies” (KARDINER; PREBLE, 1961, p. 21).

Ancorado na ideia de que também o homem estava sujeito a lei
das “producdes mutaveis’, Darwin, em sua obra "A descendéncia do
homem (1871), continha a aplicacac da selecdo natural e sexual a
evolucdo biolodgica e social do homem” (KARDINER: PREBLE, 1961,
p. 21).

Figura 1.1 | Diagrama da evolugdo humana

Fonte: <http://www.istockphoto.com/br/vetor/evolu%C3%A7%C3%A30-humana-hist%C3%B3rico-
ilustra%C3%A7%C3%B5es-gm506008208-83987265>. Acesso em: 17 mar. 2017.

Vale notar que, até agora, o que tratamos tem mais a ver com a
biologia do que com a antropologia propriamente dita. No entanto,
parece que o evolucionismo esta na base da antropologia moderna.
Mesmo assim, podemos atestar que, concomitantemente com as
ideias evolucionistas de Darwin, a ideia de progresso ja aparecia em
alguns autores. Nesse caso, € a ideia de que O progresso pressupde
sucessivos patamares de desenvolvimento, e que uma sociedade
estd ou deve alcancar o progresso por meio de sua evolucao.
Podemos observar esse pensamento nos estudos arqueologicos
do século XIX (1800 a 1850) que apontam para diversas fases da
humanidade, como idade da pedra, do bronze e do ferro, como
se fossem etapas a serem cumpridas por todas as sociedades
humanas até chegar a civilizacao, que Nno caso tem como modelo
as sociedades europeias (KARDINER; PREBLE, 1961).
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c@ Reflita

Como uma reflexdo sobre as questdes abordadas no evolucionismo,
tanto biologico quanto social, vale assistir ao filme 2001 Uma odisseia
no espaco.

Ano do langamento: 1968.
Producao: Reino Unido, EUA
Género: Ficcdo cientifica.
Diregdo: Stanley Kubrick

Roteiro: Arthur C. Clarke, Stanley Kubrick

O evolucionismo social € uma teoria que classifica alguns povos
como superiores (os civilizados) e outros como inferiores (indigenas,
africanos, indianos etc ). Segundo Chaves e Rodrigues (2003), essa teoria:

[.] classificou as sociedades, considerando a industrial
como civilizada e mais evoluida, devido as suas formas de
organizagao e divisdo do trabalho. Nomeou as demais de
primitivas, especificando-as como homogéneas, gragcas a
incapacidade dos seus membros de alterar artificialmente
as condicdes de existéncia e desse modo promover
diferenciagdes econémicas. ( CHAVES; RODRIGUES, 2003, p. 30)

Assim, por considerar certos povos mais atrasados No processo
civilizatorio, os estudos tinham um alto teor racista.

E incontestavel que a bipedia ¢ o fator fundamental para a
identificacdo da linha evolutiva do homem, no entanto, ndo podemos
falar do homem sem falar de cultura. Por isso, precisamos mais do
que a bipedia (fator bioldgico) para identificar o homem, pois € a
cultura o fator preponderante para diferencia-lo dos outros animais.
Isso quer dizer que a bipedia fol importante para que o homem visse
o mundo de um modo diferente em relacdo a outros animais, além
disso, ele construiu relacdes diferentes com o mundo em que vive
atraves das culturas. Assim, o homem, para preencher lacunas para as
quais a natureza nao lhe da explicacdes satisfatorias, como a morte,
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cria religides e mitos. Alem disso, ele cria a arte, que tambem faz parte
da manifestacdo cultural humana. Podemos verificar a arte desde o
homem de Neandertal, quando ele pintava as ossadas dos mortos, as
paredes das cavernas, contando as historias de vida de seu grupo.

Uma caracteristica dos antropologos evolucionistas € que eles
se ocuparam de estudar os ‘selvagens’. Essas eram populacdes
consideradas arcaicas e 0s aborigenes australianos foram classificados
COmMO 0s Mais arcaicos do mundo. O estudo do parentesco e da religiao
foram os temas eleitos para estudar as sociedades nao ocidentais.

Outra caracteristica importante da antropologia evolucionista era
que suas pesquisas, na maioria das vezes, eram realizadas por meio de
analises de narrativas de exploradores e de religiosos, que se ocupavam
da catequese dos povos nativos, de diarios, documentos etc. Essa
metodologia deu-lhes o apelido de “antropologos de gabinete”.
Sem sair de suas mesas de estudos, faziam analises sobre os outros
povos por meio do olhar de outros. "Antropologo de gabinete” € uma
expressao depreciativa que passou a ser muito utilizada pelos criticos
da antropologia evolucionista, pois 0s pesquisadores nao faziam a
pesquisa in loco. Alem disso, eles partem de uma nocao de linearidade
da cultura, isto €, consideravam que, gradualmente, as culturas partiam
de um estagio menos evoluido, a selvageria, passando para a barbarie e
para, finalmente chegarem a civilizacao (europeia). Esse era 0 caminho
considerado imutavel, pelo qual todos os povos deveriam passar para
chegar a civilizacdo. Quem dividiu a historia da humanidade nesses
trés estagios foi um advogado chamado Lewis H. Morgan, que ¢
considerado um dos pais da antropologia.

Quadro 1.5 | Morgan e os trés periodos evolutivos da humanidade

1. Status inferior da selvageria — infancia da raca
humana, sao coletores de frutas e castanhas e
comeco da fala articulada.

Selvageria 2. Status intermedidrio da selvageria — dieta de
peixes, coletores e uso do fogo.

3. Status superior da selvageria — invencao do arco
e flecha.
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1. Status inferior da barbarie — manufatura de
artefatos de ceramica.

2. Status intermedidrio da barbarie — domesticagcao
Barbarie de animais, cultivo irrigado, uso de tijolos de adobe
€ pedra nas construcoes.

3. Status superior da barbdrie — manufatura do
ferro.

Da invencao do alfabeto fonético, com o uso da

Civilizacao escrita, até o tempo presente.

Fonte: adaptado de Castro, 2005
&3& Assimile

A antropologia evolucionista defende a ideia de que as sociedades
passam por diferentes graus de estagios de desenvolvimento, em direcao
a0 progresso material e intelectual, cujo ultimo estagio seria a sociedade
industrial, tecnologica, europeia — simbolo da civilizacdo.

Segundo a antropologia evolucionista, a ‘raca humana” € uma so.
Os homens se encontram em diferentes estagios no planeta em que
habitam, gerando uma grande variedade de culturas. Essa variedade
cultural € explicada pelos antropologos evolucionistas que reuniram
esforcos para compreender 0 porqué de nem todos os homens terem
alcancado o ultimo estagio de desenvolvimento, que era aquele da
civilizagdo ocidental. Assim, segundo a concepgao da antropologia
evolucionista, muitos povos ainda se encontravam, por exemplo, No
estagio da barbarie.

Entretanto, estudar o selvagem para aproxima-lo do homem
primitivo original levou a teoria antropoldgica a grandes lacunas
que deveriam ser preenchidas. Para preenché-las, a antropologia
evolucionista se valeu do meétodo comparativo. Esse método
pressupde uma semelhanca no funcionamento do cérebro do
homem, independentemente das diferencas entre as sociedades
humanas. Assim, colocando-se lado a lado diferentes culturas,
acreditava-se que seria possivel conhecer como se deu a evolucao
da humanidade. A partir disso, segundo a antropologia evolucionista,
seria possivel descobrir em quais estagios se encontravam cada uma
das sociedades estudadas e elaborar uma série de leis que regiam
essa evolugao.
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o(b Reflita

Pensando sobre como funciona a evolugcao da sociedade humana na
concepcao da antropologia evolucionista, reflita: a mentalidade humana
€ algo uniforme, igual em todas as culturas? Existe somente um caminho
para o desenvolvimento das sociedades?

Sera que as ideias ndo variam de povo para povo?

Desde o principio, a antropologia procurou entender o estranho,
o diferente, o que sempre foi uma dificuldade entre os homens.
Estranheza, medo e hostilidade sdo sentimentos que afloram muito
antes da racionalidade sobre a contestacdo da presenca do “outro”,

Por isso, as teorias evolucionistas tambem estdo preocupadas
com a explicacao das diferencas entre as culturas. A nocao de que os
estagios anteriores a civilizacao (ndo podemos esquecer, que, aqui, a
civilizagcao € a ocidental) sdo inferiores e menos evoluidos denota uma
visdo de mundo etnocéntrica.

Etnocentrismo é “‘uma visdo do mundo onde Nosso proprio grupo
€ tomado como centro de tudo e todos 0s outros sao pensados
e sentidos através dos nossos valores, Nossos modelos e nossas
definicdes do que € a existéncia” (ROCHA, 1996, p. 7). Ao observar o
outro, acontece um choque cultural. Isso se da porgue o outro grupo
faz coisas diferentes daguelas que conhecemos; isto €, ndo come o
gue nos comemaos, Nao gosta das mesmas coisas, nao acredita Nos
mesmos deuses, enfim, NGo conseguimos reconhecer muitas coisas
que “eles” realizam, mesmo que sejam as mais corriqueiras da vida.

A partir da nossa curiosidade e perplexidade, perguntamos: sera
que eles estdo certos e nos € que estamos errados? Como pode
acontecer tanta diferenca? Essa € realmente uma duvida ameacadora
para O NOSSO grupo, entao instituimos que o modo certo, o melhor,
O superior, o inteligente, € 0 Nosso Mmodo de ver e viver o mundo.
Assim, todos 0s “outros” passam a ser 0s ‘macacos” e 0s insultamaos:
‘nds os perfeitos; vocés os ovos de piolhos” (GARCIA, 1994, p. 137), sao
selvagens e barbaros.

A perspectiva de que as sociedades nao ocidentalizadas eram
consideradasinferioresacaba criando muitasvantagensemser civilizado.
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Por isso, o evolucionismo acaba por se tornar uma ‘justificacao tedrica
de uma pratica: o colonialismo” (LAPLANTINE, 1988, p. 69).

Entretanto, vale notar que o evolucionismo foi um marco
fundamental para a estruturacdo da antropologia como ciéncia. Os
principais colaboradores dessa corrente de pensamento foram o0s
ingleses James George Frazer (1854-1941), Edward Burnett Tylor (1832-
1917) e o estadunidense Lewis Henry Morgan (1818-1881).

No século XIX, os antropologos passam a acompanhar de perto
a colonizacdo. A migracdo europeia para a Africa, Nova Zelandia,
india e Austrdlia levava novas administracdes para esses lugares.
Os pesquisadores enviavam questionarios que, respondidos,
transformavam-se em fontes para consultas e posteriores reflexdes
e producao de obras antropologicas. Edward Tylor foi chamado
de "antropologo de gabinete’, pois empregava o material retirado
desses questionarios, isto €, ndo ia a ‘campo” conhecer pessoalmente
seu objeto de pesquisa. Muitos desses relatos eram fragmentados e
"destituidos de espirito critico cheios de preconceitos e, geralmente,
indignos de confianga” (KARDINES; PREBLE, 1961, p. 60). Porisso, Tylor,
ao perceber a possivel inconsisténcia de seus estudos, desenvolveu
uma técnica de trabalho que era o “teste de recorréncia” ou “evidéncia
interna”. Essa técnica procurava identificar as afirmativas dos relatos
conforme sua maior ou menor frequéncia e probabilidade de
veracidade. Era uma maneira de minimizar as discrepancias entre os
relatos e se aproximar da realidade das populacdes estudadas.

As obras tinham a intencdo de elaborar um “verdadeiro corpus
etnografico da humanidade” (LAPLANTINE, 1998, p. 65). Sob essa
proposta, a definicdo para “selvagem” passa a ser o “primitivo’, e essa
transformagao conceitual o coloca na linha do desenvolvimento da
humanidade. Por isso, ele passa a ser 0 “ancestral do homem civilizado”
e, portanto, associado a origem da civilizacdo. Na area dos mitos e
das religides, Tylor considerava que as crencas e costumes primitivos
estavam preservados Nos “estratos” do comportamento humano.

A grande colaboracdo de Tylor para a antropologia foi sua
conceituacao de cultura e, portanto, o principio do estudo cientifico
da cultura. Conforme suas palavras, "Cultura [...] € o complexo no qual
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estdo incluidos conhecimentos, crencas, artes, moral, leis, costumes
e quaisquer outras aptiddes e habitos adquiridos pelo homem como
membro da sociedade” (TYLOR, 1920, p. 2, tradugao nossa).

Diferentemente dos seus contemporaneos, Tylor apresentou uma
dimensdo completamente nova para a cultura. O autor acreditava numa
unidade psiquica da humanidade, por isso todos os homens podem se
desenvolver e chegar a civilizacdo. Por ser assim, ele rompeu com a
situacao imutavel e degenerativa do primitivo. Dessa forma, para Tylor,
a cultura compreendia uma totalidade da vida social do homem, visdo
que muito colaborou para os futuros estudos culturais da antropologia.

@ Reflita

‘O que me impressiona, a vista de um macaco, ndo € que ele tenha
sido Nosso passado: € este pressentimento de que ele venha a ser nosso
futuro”. (Mario Quintana (2006, p. 321).

Vocé cré que o homem civilizado ocidental esta no mais alto patamar
da evolucdo social?

Ent3do reflita sobre a frase de Mario Quintana.

Os estudos evolucionistas eram voltados principalmente para
0s sistemas de parentescos, mitos, magia e religido. Convictos do
racionalismo cientifico, os estudiosos dessa época eram antirreligiosos,
por isso conceituaram as religides “primitivas” como grotescas.

No entanto, foi Frazer quem escreveu um apanhado de todas
as pesquisas do século XIX sobre “crencas” e “supersticdes” em sua
obra mais famosa: O ramo de ouro. Esta obra monumental, editada
em 12 volumes (1890-1915), é considerada uma das mais célebres da
antropologia, assim como A origem das espécies de Darwin € para a
biologia.

Frazer ndo deixou de embasar seu trabalho pela visdo evolucionista
de sua €época, pois também preocupava-se cCom O processo universal.
Assim, ao escrever sobre a magia, coloca esta numa fase anterior a
religido e a ciéncia, como se fosse o ciclo natural das coisas. Ao mesmo
tempo, recupera o conceito de “sobrevivéncias” desenvolvido por Tylor,
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ao considerar que muitas coisas da religiao primitiva ainda existem
na sociedade civilizada. Além disso, considera a magia, mesmo que
seja uma religiao em potencial, como uma ilusdo de manipula¢do da
natureza pelo homem, constituindo um entrave para a racionalizacao
do mundo.

ﬂ9 Pesquise mais

FRAZER, J. G. O ramo de ouro. Versdo ilustrada. Sado Paulo: Zahar, 1982

Esses estudiosos do século XIX colocaram em evidéncia o
maior problema da antropologia, que € explicar a universalidade e
a diversidade que se materializam na vida dos homens.

Vale notar que, embora tenha cometido erros, a antropologia
evolucionista teve o mérito de pensar a unidade da espécie humana
ou, nas palavras de Morgan, da "familia humana”.

Conforme Laplantine (1998), a antropologia evolucionista
tambeém mereceu criticas:

1. Qualificava as sociedades como ‘atrasadas’ pelos
critérios oferecidos pela sociedade ocidental do século
XIX. O "arcaismo” ou a “primitividade” séo considerados o
inverso da modernidade do Ocidente. Entdo, ndo € uma
ocorréncia simplesmente historica, mas a determinacao do
caminho que devera ser percorrido para chegar a “producao
econdmica, religido monoteista, propriedade privada, familia
monogamica, moral vitoriana” (LAPLANTINE, 1998, p.6 9),
gue eram os valores ocidentais da época.

2. Interpretava 0 mundo todo pela formulacao de leis
universais, baseadas em argumentos cuja hipotese central
era 0 "progresso”. Por isso, parte de uma tese e ndo de
uma hipotese, que ilustra com exemplos etnograficos.
Assim, por terem sido grandes acumuladores de materiais,
0s evolucionistas “consideram os fendmenos recolhidos (o
totemismo, a exogamia, a magia, o culto aos antepassados,
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a filiacdo matrilinear [...]) como costumes que servem para
exemplificar cada estagio” (LAPLANTINE, 1998, p. 70).

No entanto, mesmo criticada, nao podemos deixar de
perceber o quanto a antropologia evolucionista colaborou para
a formacao da antropologia como ciéncia e as diversas escolas
que a sucederam. Vale notar o paradoxo que se da em relacdao
a antropologia evolucionista e a formacao da antropologia como
ciéncia. Sabendo-se que o ‘conhecimento cientifico se da sempre
mais por descontinuidades tedricas do que por acumulacao [...] a
antropologia so se tornara cientifica (no sentido que entendemos)
introduzindo uma ruptura em relacao a esse modo de pensamento
que lhe havia, no entanto, aberto o caminho” (LAPLANTINE, 1998,
p. 74).

Sem medo de errar

Na situacao-problema, vemos que as mulheres costureiras tém
uma reagao negativa quanto ao possivel casamento de Neiva com
um branco estrangeiro (gringo). Nessa conversa, © que marca essa
situacdo € o comentario: "Vocé acha que o branco 'gringo’ rico
vai se casar com uma negra? Mulata bonita ndo nasceu para ser
esposa de branco rico. Ela vai € ser amante dele. Esposa € a branca
estudada, inteligente. A mulata e a preta ndo chegam aos pés da
mulher branca, que € mais evoluida”.

No LD, vimos que foi no século XIX que surgiu o evolucionismo
social. Nesse contexto, o Brasil também se preocupava com
a miscigenacao, pois isso era visto como uma degeneracao da
raca € um mal que deveria ser evitado. O ponto critico entre as
relacdes raciais (branco, negro e indigena) eram os casamentos
inter-raciais: mulher branca/homem escuro, homem branco/
mulher escura. Assim, percebemos que a questao ainda € muito
viva na atualidade, nao sO em nossa situacao-problema, como em
varias pesquisas atuais sobre género e racga.

Dessa forma, para entendermos as palavras da costureira
sobre Neiva, devemos olhar com cuidado para as “hierarquias de
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raca, de género, prestigio social e sexualidade como elementos
reguladores de nossa cultura nacional [...]" (PACHECO, 2008, p. 76).
Diferentemente da mulher negra, a quem e outorgado o papel de
trabalhadora subalterna, a mulata € uma figura sui generis (Unica).
A representacao da mulher negra no imaginario tem a ver com a
miscigenagao, pois, segundo essa imagem, ela tem um pouco da
branca, que a eleva socialmente acima da negra, € o0 exotismo da
negra, que serve para despertar a sensualidade.

Esse imaginario, que remonta ao seculo XIX, assegurava
a integridade social do branco (raga dominante), incluindo a
preocupacao com a castidade das filhas, a iniciacdo sexual dos
MOCOSs e a pureza da esposa branca religiosa. O homem branco
(0 senhor) exercia uma liberdade fora da unido conjugal com uma
mulher de pele escura. Entao, para explicar a atracao pela mulata,
apelava- se para seus atrativos, julgando-a imoral.

Imortalizada nos proverbios, nas marchinhas de carnaval, na
musica, na literatura, a imagem esterecotipada da mulata se finca
no imaginario brasileiro. A mulher quente, bonita, charmosa,
dengosa, fogosa e facil, que vai ser o esteredtipo da mulata, que
vai inflamar o sonho dos homens brancos e dos europeus. Por
ser assim imaginada, ela ¢ feita para a cama do homem branco,
mas Nao para o casamento. A mulher branca € a preferida para
O casamento, pois possui 0 mesmo status racial e social do
homem branco, € considerada mais religiosa, mais recatada,
enfim, detentora de uma superioridade na variacao das cores das
mulheres. Entre a pureza e o recato da branca, a mulata supera em
sensualidade e libertinagem.

Ainda vemos a mulata com o esteredtipo que se formou no
seculo XIX, epoca do evolucionismo social, isto €, como simbolo da
libertinagem e da sensualidade. Basta ver a “globeleza”, sambando
Nnua nas telas da emissora de televisao Globo, simbolo do carnaval,
uma festa de cunho libertino.

Sabendo que o evolucionismo social tinha uma civilizagdo
eleita, que era a branca ocidental, podemos perceber o quanto
€ evolucionista a afirmacdo daquelas mulheres no saldo da igreja.
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Vocé pode ajudar Marilda a dar respostas para aquelas pessoas,
pois percebeu que o comentario era de cunho racista e localizava
as mulheres, conforme sua cor, em patamares mais ou Menos
evoluidos. A intencao ao refletir sobre essa resposta € mudar
O pensamento daquelas pessoas, mostrando que a visao que
tinham da Neiva € um pensamento retrogrado que vem de uma
concepgao racista e de preconceito de género, originarios do
evolucionismo social.

Faca valer a pena

1. Etnocentrismo é “uma visdo do mundo onde nosso préprio grupo é
tomado como centro de tudo e todos os outros sao pensados e sentidos
através dos nossos valores, nossos modelos, nossas definicdes do que € a
existéncia” (ROCHA, 1996, p .7).

Assinale a alternativa correta que corresponde a definicdo de
etnocentrismo:

a) Etnocentrismo é a supervalorizacdo de uma cultura de um certo grupo
social em detrimento de outras culturas:

b) Etnocentrismo é a cultura de um grupo social determinada pelas
circunstancias historicas.

c) Etnocentrismo acontece quando supervalorizamos a cultura do outro
sem levar em conta a sua realidade.

d) Etnocentrismo ¢é a total aceitagdo da cultura do outro, valorizando suas
diferencas, mas propondo uma reformulagao.

e) Etnocentrismo € a cultura de um grupo diferente sendo avaliada pela sua
condicao de pertencer a “familia humana”.

2. A antropologia comeca a ser elaborada como ciéncia no século XVIII.
No entanto, foi a partir do século XIX que ela comeca a ter suas proprias
referéncias tedricas e um objeto de estudo definido, isto €, o homem, sua
cultura e sua relagcdo com o mundo.

Fazendo parte da vida social, foram eleitos temas que ainda hoje sdo
Os principais assuntos pesquisados pela antropologia contemporanea.
Assinale a alternativa que identifica esses temas:

a) A politica, o estatuto social e os grupos etarios.
b) A cidade, os sistemas politicos e a educagdo.
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c) A sexualidade, o parentesco e as cidades.
d) O parentesco, a cultura e a religido.
e) O parentesco, a religido e os sistemas politicos.

3. Desde os descobrimentos (século XVI), os nativos eram chamados de
selvagens pelos europeus. Barbaros, selvagens, canibais eram aqueles que
nao pertenciam a civilizacdo ocidental. Muitas vezes esses homens, por
se diferenciarem dos europeus, eram considerados proximos aos animais
e nao pertencentes a espécie humana. No entanto, no século XIX, com o
desenvolvimento da antropologia e do evolucionismo cultural, os nativos
deixaram de ser selvagens e passaram a ser primitivos:

A mudancga de nominagao dessas populacdes nativas tem um significado
para a antropologia evolucionista. Marque a alternativa que explica qual foi
o resultado dessa mudanca conceitual do selvagem para primitivo:

a) Como primitivo, o nativo passou a ser considerado como o mau
selvagem.

b) Como primitivo, o selvagem passou a pertencer a linha de evolucdo
bioldgica.

c) Como primitivo, o nativo foi inserido na linha de desenvolvimento social
da humanidade.

d) Como selvagem, o nativo foi compreendido como inferior e, como
primitivo, foi entendido como bestial.

e) Como primitivo, o selvagem passou a ser compreendido como homem
bom por natureza.
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Secao 1.3

O evolucionismo social como um pensamento
suspeito
Dialogo aberto

Nas reunides da sociedade amigos do bairro, encontravam-se
0s moradores, diretores da associacao e politicos, principalmente
vereadores gue moravam na regido. Marilda ia a todas as reunides
a fim de relatar e conhecer bem os problemas do bairro. Nos
ultimos anos, uma comunidade arabe isldmica havia se instalado
ali. Assim, podia-se ver nas ruas do bairro homens andando com
longas tunicas, com tagiyah, aguele chapeuzinho no alto da
cabeca dos homens, e mulheres vestidas com roupas longas e
negras, a cabega coberta com lengos e algumas com o rosto todo
coberto, deixando apenas os olhos de fora. Essa populagdo abriu
restaurantes, lojas e diversos tipos de comercios. Revitalizaram
O comeércio, dando uma certa prosperidade para o bairro. Eram
vistos em supermercados, nas ruas, nos shoppings. Um dos
integrantes da reunido levanta a questdo dessas pessoas estarem
se estabilizando no bairro. Muitos estavam descontentes, pois
desconfiavam dos muculmanos. Diziam que aqueles veus das
mulheres eram para esconder bombas e que os homens eram
jihadistas do Estado Islamico, concluindo que os arabes iriam
tomar o Brasil e transforma-lo em uma pais islamico radical. Sairia
de cena, entdo, Jesus Cristo e entraria o Profeta. A questdo era
como poderiam expulsar tdo nefasta populagdo do meio dos
homens de bem, moradores antigos do bairro e com fé crista.
Marilda que ndo tinha “papas na lingua”, interrompeu: “O que mais
chama atencao nesse povo € seu comportamento ou seu modo
de vestir? O que faz vocés concluirem que o véu € um esconderijo
de bombas? Por que chegaram a conclusdo de que os homens
sao jihadistas do Estado Islamico? E de onde vem a ideia de que
o Brasil vai se transformar em um pais islamico radical? Seriam
0s veus das mulheres, as longas tunicas dos homens, 0s Corpos
cobertos, o tagiyah? Ou sera gue sao suas comidas de temperos
maravilhosos que nos enfeiticariam?” Vocé pode imaginar como
Marilda respondera a essas perguntas?
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Nao pode faltar

Caro aluno,

Iniciamos esta secao pensando em como se deu a reacao aos
ideais igualitarios que tomou forca no seculo XVIII. O pensamento
cientifico evolucionista, ao mesmo tempo gue tem um entendimento
simples, é bastante questionavel. Conforme Laplantine (1998), umdos
pontos que merece critica € que O Unico critério para as sociedades
consideradas primitivas evoluirem era baseado no Ocidente. Isto &,
qualquer sociedade caminharia para a civilizacdo. Essa civilizacao
era a ocidental e pressupunha: “[...] producao econdmica, religido
monoteista, propriedade privada, familia monogamica, moral
vitoriana” (LAPLANTINE, 1998, p. 69). Nesse caso, “a alteridade desses
‘novos homens' transformada em modelo logico se contrapunha a
experiéncia ocidental” (SCHWARCZ, 2005, p. 45).

O que podemos observar € que, no século XVIII, prevalecia
entre os intelectuais a ideia de que “povos” e "nacdes” tinham uma
origem igual € um caminho unico. Esses diversos grupos nao eram
considerados como ‘ragas diferentes em sua origem e conformacgao”
(STOCKING, 1968, p. 28 apud SCHWARCZ, 2005, p. 47).

Foi somente a partir do século XIX gue a herancga fisica aparece
como constituinte de variados grupos humanos. Dessa forma,
esbocava-se um pensamento diferente daquela visao igualitaria da
humanidade. Nesse contexto, surge a palavra raca. Esse discurso
racial se ocupava mais com as diferencas do que com a igualdade
entre os humanos.

Entretanto, a origem do homem ainda era a principal questao
entre os pensadores. Assim, surgem duas vertentes que reuniram
estudiosos com o intuito de desvendar a origem do homem. Uma
delas era chamada de monogenia, que, para a antropologia, €
a teoria que considera todas as racas humanas descendentes de
um mesmo tipo primitivo e que compartilhava essa mesma ideia
com a historia biblica. Conforme essa nocao, ‘o homem teria se
originado de uma fonte comum, sendo os diferentes tipos humanos
apenas um produto da maior degeneracio ou perfeicdo do Eden”.
(QUETREFAGE, 1857, apud STOCKING, 1968, apud SCHWARCZ,
2005, p. 48).
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Nesse caso, eram as analises etnologicas voltadas a uma
orientacao humanista que se ajustavam a essa tradicao monogenista,
de forma que os evolucionistas eram seus partidarios.

‘tz" Assimile
"Etnologia - Ciéncia que analisa as situacdes e documentos registrados
pela etnografia, descricdo das varias etnias ou da cultura de um povo,
interpretando-os a fim de propor uma comparacao entre culturas.”

Disponivel em: <https://www.dicio.com.br/etnologia/>. Acesso em: 4
abr. 2017/.

Porém, os racialistas, que procuravam elaborar uma Antropologia
nascida com base na Fisica e na Biologia, sequiam uma interpretacao
poligenista.

‘rz” Assimile

Poligenia, para a antropologia, € a teoria segundo a qual a diversidade das
racas humanas ¢ atribuida a descendéncia de varios troncos primitivos.

A poligenia, a partir de meados do seculo XIX, tornou-se mais
aceita. Contrarios ao dogma da igreja, esses autores concebiam a
existéncia de "varios centros de criacdo, que correspondiam, por sua
vez, as diferencas raciais observadas” (SCHWARCZ, 2005, p. 49).

Essa vertente da antropologia, mais fincada na interpretacdo
bioldgica do que na analise dos comportamentos humanos,
desenvolveu um estudo sobre a variedade de cabecas e cérebros
humanos. Esse estudo recebeu o nome de frenologia, que
relacionava o carater e a capacidade intelectual de um homem com
a constituicao de seu cranio.

@ Reflita

Vocé ja deve ter ouvido falar que fulano tem cara de bandido ou que
sicrano tem cara de um homem bom. Vocé acredita que podemos
analisar o carater de uma pessoa pela aparéncia fisica?

Essas analises do homem eram deterministas, pois tornavam-se cada
vez mais baseadas nas aparéncias fisicas. Nessa linha de pensamento,
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surge, com Cesare Lombroso (1835-1909), a relacao da aparéncia fisica
e hereditariedade com a criminalidade, fundando assim a antropologia
criminalista que se desenvolveu a partir de meados do século XIX. A
antropologia criminalista se aperfeicoou com as devidas modificacdes
conceituais como uma importante ciéncia. ‘E patente a influéncia
de Lombroso sobre seus posteriores, nas areas do Direito Penal, da
Criminologia e da Medicina Legal.” (ROQUE, 2013, [s.p.].

Figura 1.2 | Perfis criminais de Alphone Bertillon (d. 1914) - Identificacdo
antropomeétrica (1893), mostrando "tipos criminosos”

i 41
Fe 41

Sorme gencrale e L e we Deprofil” ]

Fonte: <https://commons.wikimedia.org/w/index.php?curid=697289>. Acesso em: 18 maio 2017.

Para Lombroso, as causas dos delitos estdo na propria natureza
humana. Assim, homens honestos e delinquentes sdo seres de categorias
diferentes. Essas diferencas, segundo essa teoria, estdo postas em
tracos diferenciais que determinam e separam os Criminosos das outras
pessoas. Por ser medico, Lombroso utilizou em seus estudos autopsias
que realizava para examinar os cerebros de presos e de facinoras para
encontrar anomalias que pudessem determinar 0 comportamento
delinquente do autopsiado (ROQUE, 2013).

Assim, ao examinar o cérebro de um facinora, identificou uma
anomalia que tornava esse orgao semelhante ao de um homem primitivo.
Lembrando que o evolucionismo era uma escola difundida naquela
€p0Ca, a teoria criminalista de Lombroso concluiu gue havia uma relacao
entre 0 comportamento criminoso e a regressao atavica, isto €: havia
caracteristicas do homem primitivo gue se mantinham escondidas nos
homens contemporaneos. 1sso se configura como heranca da idade
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selvagem, da idade animal e da infancia da humanidade. Seus estudos
valorizaram as formacdes cranianas, examinando também o tamanho
das orelhas, a formacéo das mandibulas etc. (ROQUE, 2013).

|:'|_(|1 Pesquise mais

MAURICIO, Juliete Laura Rocha. Positivismo criminologico: as ideias de
Lombroso, Ferri e Garofalo. Olhares Plurais, Maceio-AL, v. 1, n. 12, p. 59-69,
ago. 2015. Disponivel em: <http://revista.seune.edu.br/index.php/op/article/
view/153/108>. Acesso em: 22 jun. 2017.

Entretanto, a frenologia ndo se consolidou apenas nas teses
de Lombroso, ampliou seu campo de estudos e foi utilizada nos
estudos das doencas mentais. Nesse caso, essa teoria, ao pensar a
doenca mental, tracava as liga¢cdes entre “a loucura individual e a
degeneracao de cunho racional” (SCHWRCZ, 2005, p. 49).

Devemos notar que a poligenia pensava as racas humanas
com origens diversas, portanto, jamais reduzidas a uma unica
humanidade. Se o "bom selvagem” era perfeito, com o advento
do poligenismo essa qualificacdo lhe é recusada. O selvagem se
transforma no “degenerado”.

Vale notar que surgiram diversas teorias vinculadas a frenologia,
em que O Cranio era a base para a comprovacao da inferioridade
fisica e mental. Esses estudiosos poligenistas pensavam que a
miscigenagao degenerava a espécie. Inclusive, acreditavam que
esta trazia a infertilidade e tracavam uma relacao entre a mula e
o mulato, pensando serem ambos estéreis. A comprovacao de
que a ‘raca pura” era a melhor, a mais capaz, a superior, passou
a ser o esforco dessa teoria. Era o "determinismo racial” ou “teoria
das racas’. Vale notar que a novidade desse processo esta numa
interpretacao peculiar de raga. Tanto No0 monogenismo, quanto no
poligenismo, a raca gradativamente deixou ter uma interpretacao
bioldgica para assumir uma conotacao politica e social. Ao pensar
as racas cComo superiores ou inferiores, a concepcdo de “selecao
natural” advinda dos estudos de Darwin justificava o dominio do
ocidente sobre outros povos. Essa concepcao ideoldgica justificava
a expansao capitalista do seculo XIX.
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E[S Pesquise mais

Sobre o conceito de raca, pesquise mais em: SILVA, V. K.; SILVA, M. H.
Raga, p. 346. In: ______ . DICIONARIO de conceitos historicos. S&o
Paulo: Contexto, 2006.

vz| Exemplificando

O nazismo desenvolveu uma rigida hierarquia entre as “racas humanas”.
Na base dessa hierarquia encontravam-se os “subumanos’, que eram os
eslavos, ciganos e os judeus. Esse modo de pensar resultou na terrivel
experiéncia do holocausto, em que milhares de judeus foram confinados
e mortos em campos de concentracao.

Do evolucionismo surgiram outras escolas que nao concordavam
totalmente com a ideia de uma linearidade de evolucao, em que
todos os povos deveriam passar pelo mesmo processo até chegarem
a civiizacdo. Uma corrente de pensamento antropologico que
qguestionou a visao evolucionista de como se davam as trocas sociais,
técnicas e culturais entre 0s grupos humanos se intitulava difusionismo
ou historicismo. Os difusionistas, diferentemente dos evolucionistas,
Nnao acreditavam numa evolucdo em etapas de todos 0s povos em
direcao a civilizacao.

Os evolucionistas acreditavam que as semelhancas entre as
culturas, que eram encontradas entre os diversos grupos humanos, se
davam devido a engenhosidade individual ou paralela a outros grupos.
De maneira diferente, a corrente de pensamento difusionista partia
da hipotese de que as trocas entre 0s povos € que proporcionavam
elementos semelhantes entre os grupos diversos. Para melhor
entendimento, podemos citar a domesticagdo do fogo, que foi
desenvolvida por um certo grupo, mas, por meio de contatos entre
0s povos, foi se espalhando em multiplas direcdes, até abranger todo
um continente. Isso também acontece com as instituicdes, com os
costumes e com as ideias.

Essa concepcao se aplica as invencdes muito antigas, pois somente
assim elas poderiam ter se espalhado por um territorio amplo. De outra
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forma, quando artefatos sao encontrados em regides restritas e em
povos especificos, sao considerados invencdes recentes, isto €, que
ainda ndo tiveram tempo de se disseminar para outros povos e regides.
Os artefatos (ferramentas, utensilios etc.) foram eleitos como principais
fontes de pesquisa para os difusionistas, pois 0s registros historicos sao
mais evidentes.

Conforme Ferreira (2009, p. 78),

Os difusionistas acreditavam ter havido no passado
centros geograficos comuns que legaram a todos os
povos do mundo caracteristicas culturais semelhantes.
A diversidade humana seria, para os difusionistas, o fruto
das transformacgdes surgidas da relacao entre o homem e
os diferentes ambientes para onde se deslocou pelos mais
variados motivos: guerras, pestes, fomes, comércio ou
mesmo pela procura de novos espagos para sobreviver.

Assim, as diferengas entre 0s grupos humanos sao entendidas como
a auséncia de contato, e as similaridades sdo compreendidas como
contato e influéncia de outros grupos. Por destacar os contatos culturais
como difusores de cultura, o difusionismo pode ser considerado como
historico-cultural. Essa corrente de pensamento teve, segundo Herskovits
(1955), trés vertentes principais: a inglesa, a alema e a americana.

A corrente inglesa, conhecida pelo nome de hiperdifusionista,
ou heliocéntrica, considerava que havia um unico centro de difusao
de cultura: o Egito. Acreditavam que do Egito antigo sairam todos
0s "aperfeicoamentos culturais’, os quais se difundiram para outros
povos. Partiam, como todo difusionista, da tese de que o contato entre
as culturas leva as mudancas das sociedades. Rivers e Smith foram
importantes estudiosos dessa escola. Argumentavam que cada povo
tem uma divida para com qualquer povo com quem tiveram contato,
sejam mais proximos ou mais distantes. A ideia de predominancia dos
emprestimos culturais, em detrimento da capacidade criativa humana,
€ demasiadamente arbitraria, pois negava as possibilidades de multiplas
difusdes e a criacao de culturas independes e simultaneas. (SOUZA,
2007).
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Por outro lado, deve-se aos alemaes um maior refinamento em
relacdo a escola inglesa. Conhecida também como escola historico-
cultural, admitia possibilidade de existéncia de variados centros de difusao,
diferentemente de seus colegas ingleses que admitiam o antigo Egito
como centro difusor. Essa escola foi precursora da antropogeografia
com Friedrich Ratzel. Seu trabalho foi direcionado ao conhecimento da
difusdo dos povos na Terra, por isso tinha um carater interdisciplinar.
Nesse contexto, preocupava-se em entender como se dava a circulacao
de bens materiais e de pessoas. Além disso, também se preocupou em
saber como as condicdes naturais influenciavam o comportamento dos
homens, a relagdo destes com a natureza e a influéncia das condi¢cdes
naturais sobre 0 comportamento humano.

Segundo Souza (2009), os principais tedricos do difusionismo alemao
foram F. Graebner e W. Schmidt. Ambos desenvolveram o conceito de
“circulos culturais” (Kulturkreise), sugerindo que, por meio da analise dos
complexos culturais, podia-se reconstruir a historia da cultura de qualquer
grupamento humano. Os “circulos de cultura” ou “circulos de difusao”
eram determinados pelos principios da teoria difusionista.

De uma maneira mais geral, podemos identificar as deficiéncias dessa
escola: auséncia de um trabalho de campo sistematico; manipulacao
de dados; a natureza hipotética de suas conclusdes; dependéncia do
metodo comparativo.

Do conceito de “circulo cultural” desenvolveu-se o conceito de area
cultural, que € uma concepcao “diacrénica’, pois levava em conta o
desenvolvimento cultural de uma maneira dinamica, isto €, através dos
tempos. Por ser assim, preocupava-se em identificar o desenvolvimento
cultural na historia, e nao apenas descrevé-lo. Se o conceito de
circulo cultural nasce na escola alema, o conceito de area cultural ¢
desenvolvido nos Estados Unidos, baseando-se em pressupostos da
escola difusionista norte-americana, e define-se como ‘[..] unidades
geograficas relativamente pequenas e baseadas na distribuicao contigua
de elementos culturais” (HARRIS, 1968, p. 373, apud SOUZA, 2009, p. 31).

Os tracos culturais eram utilizados para encontrar semelhancas ou
distincdes entre as diversas sociedades. Era uma unidade de analise que
podia ser uma ferramenta, um fonema, tipos de barcos, remos, Mitos
etc., que estavam presentes nas sociedades pesquisadas.
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Quadro 1.6 | Conceitos utilizados pelo difusionismo

Tracos culturais

Unidade de analise que pode ser uma ferramenta,
um fonema, tipos de barcos, remos, mitos etc., que
estdo presentes nas sociedades pesquisadas.

Circulos culturais
(Kulturkreise)

Sao de onde parte a propagacao dos tracos
culturais. Sao como os circulos que se formam na
superficie da agua quando lancamos uma pedra
em seu meio.

Area cultural

[..] unidades geograficas relativamente pequenas
e baseadas na distribuicdo contigua de elementos
culturais.

Fonte: Souza, 2009

v=| Exemplificando

Podemos encontrar influéncia de Angola em diversos “tracos culturais”
brasileiros. Por exemplo: nas palavras, como quitanda, cafuné, chamego,
cafofo etc.; nos maneirismos, como os tapinhas nas costas, jeito de andar,
gesticular, nos abragos; na musica, como o samba; nos maracatus, com
a boneca que vem & frente do cortejo etc. (BRANDAO, 2014).

Vale notar que o difusionismo norte-americano introduz
a pesquisa de campo, realizada nas tribos indigenas do pais,
trazendo uma nova metodologia que, ao inveés de fazer um estudo
comparativo em larga escala, elege uma pesquisa localizada e
prioriza a dinamica cultural resultante dos contatos entre os povos.

No entanto, temos, no conceito de area cultural, o problema do
determinismo geografico que nao acompanha as transformacdes
que um local pode passar com a adocao de novos costumes por
parte de seus habitantes. "Ou seja, ndo s6 0 meio fisico deve ser
levado em conta nas pesquisas antropologicas, mas também a sua
fundamental interacdo com a tecnologia empregada no cotidiano
de cada grupo” (HARRIS, 1968, apud SOUZA, 2009, p. 32). Assim,
as “areas culturais” sdo modificadas e atualizadas constantemente.
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Figura 1.3 | Mapa de areas culturais de Kroeber (1876-1960) publicado em 1923

1 - Artico ou esquimd: costeira

2 — Noroeste ou Costa Norte do Pacifico (costeira)
3 — California — Grande Bacia

4 - Planalto — Regido Norte (entre montanhas)
5 — Mackenzie-Yukon: selva interior sentetrional
(tundra)

6 — Planicies (interior)

7 — Terras de floresta do Nordeste e do Norte

8 — Terras de floresta do Sudoeste e do Sul

9 — Sudoeste: planalto meridional subarido

10 — México - do tropico a Nicaragua

11 - Colémbia (Chibchas)

12 — Andina ou peruana (Incas)

13 — Patagonia (Guanacos)

14 - Selva tropical (Amazonas)

15 - Antilhana

Fonte:  <https://upload.wikimedia.org/wikipedia/commons/thumb/f/f0/KroeberMap-Color.jpg/320px-KroeberMap-
Color jpg>. Acesso em: 7 abr. 2017.

Entretanto, o conceito de areas culturais vem sendo resgatado
nos estudos sobre as organiza¢gdes das comunidades humanas.
Os estudos sobre os povos indigenas também costumam utilizar
O conceito de area cultural, aglutinando grupos para melhor

serem atendidos pelos orgdos governamentais. A explicacéo sobre
essa estratégia didatica pode ser encontrada no site do Museu do Indio.
Neste caso, podemos observar como foram estipuladas, na pratica, essas
areas culturais: "A area cultural do Alto-Xingu, por exemplo, adquiriu sua
conformagao geografica a partir da observacdo de certos costumes
comuns e especificos a maioria dos grupos indigenas da regido. Entre
esses costumes, destacam-se: a festa dos mortos, também conhecida
como Kuarup; o uso cerimonial do propulsor de dardos; o uluri, acessorio
da indumentaria feminina; as casas de projecdo ovalada e tetos-parede
em ogiva e o consumo da mandioca como base da alimentacdo desses
grupos.

Disponivel.em: <http://www.museudoindio.gov.br/educativo/
pesquisa-escolar/251-a-diversidade-cultural-dos-povos-indigenas>.

Acesso em: 23 maio 2017.
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Mesmo assim, parece que O conceito de “area cultural’ ndo da
conta de aglutinar os indios em um unico territorio, uma vez que se
encontram dispersos ultrapassando fronteiras nacionais.

Decorridos quase 50 anos do estudo de Galvao,
permanece a ideia, como recurso didatico, de distribuir
as sociedades indigenas em areas, chamando atencao
para suas caracteristicas especificas e, ao mesmo tempo,
assinalando a sua diversidade cultural. Considerando o
fato de que varias sociedades indigenas se situam em
regiao de fronteira e que circulam pelos paises limitrofes
ao Brasil — onde vivem parentes e outros grupos com
os quais se relacionam -, uma nova configuragdo
classificatoria para as sociedades indigenas vem sendo
proposta pelo antropoélogo Julio Cesar Melatti — as areas
etnograficas — que se estende para toda a América do
Sul. (MUSEU, [s.d.], [s.p.])

Percebemos que apesar de ainda ser utilizado o conceito de
‘dreas culturais’, este ja esta sendo substituido pelo conceito de
‘dreas etnograficas’. Este novo conceito foi elaborado por meio da
classificacao linguistica, uma vez que a lingua tem um fundo cultural.

Embora o evolucionismo e o difusionismo tenham sofrido muitas
criticas, nao podemos deixar de lado a colaboracao que tiveram para
a formacao da Antropologia. Percebemos que, além das criticas, o
evolucionismo e o difusionismo tracaram os caminhos para fundar
a Antropologia como ciéncia. A partir dos questionamentos de seus
conceitos e metodos, novas escolas surgiram com a intengdo de
aprimorar o estudo sobre o homem.

Sem medo de errar

Areunido de bairro que Marilda frequentava trouxe uma questao
intrigante, pois alguns dos participantes estavam preocupados com
a fixacdo de algumas familias muculmanas na regido. O que parece
€ que o estranhamento se deu por causa das vestimentas dos

divisao e posic
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islamicos, que se diferenciavam das roupas ocidentais. Ja vimos que
o "outro” se tornou o degenerado, o inferior, na interpretacao do
evolucionismo social. O que parece estar acontecendo na reuniao
€ que essas pessoas sao associadas a algo ruim. A associacao parte
da vestimenta que os identifica, relacionando-a aos noticiarios da
TV que mostram isldmicos fundamentalistas praticando terrorismo.
No entanto, ninguém naquela reunido de bairro conhece as
pessoas de quem falam. Nao sabem qual o carater de cada um, nem
conhecem sua cultura. Sem saber o que é o islamismo, acusam
seus praticantes de terroristas e de pertencerem a grupos politicos
radicais. Os membros da comunidade julgam o ‘outro” pela
aparéncia fisica. Nesse caso, assim comao no evolucionismo social,
a raca assumiu uma conotacao politica e social. Os moradores do
bairro se consideram homens de bem, com fé crista, e, partindo
do pressuposto que isso é considerado o ser civilizado, o "outro” se
tornou uma ameaca. Talvez seja por essa questao, que queiram a
expulsao deles. Assim, ndo se misturam os "bons” com os "'maus”.
Certamente € um modo de pensar retrogrado. Ndo seria melhor
conhecé-los antes de julga-los? Vale nesse caso o dito popular:
‘Quem vé cara ndo vé coracao”.

Faca valer a pena

1. Para Gobineau (1816-1882),

[...] ndo se podia esperar muito de certas “racas inferiores”,
nao era necessario também temé-las. Radicalmente
diversa era, no entanto, sua interpretacao sobre as nacdes
puras, do cruzamento de espécies diferentes advinham
populacdes “desiquilibradas e decaidas”. (SCHWARCZ,
2005, p. 84)

O pensamento de Gobineau reflete um argumento de uma escola
evolucionista que surgiu no século XIX e que fazia critica ao ideal humanista.
Assinale a afirmativa que traz o nome da abordagem que desenvolveu esse
argumento:
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a) Monogenia.
b) Criocionismo.
c) Poligenia.

d) Difusionista.
e) Misoginia.

2. No processo historico da formacdo da antropologia como disciplina, no
século XIX, surgiu uma corrente antropoldgica chamada difusionista. Essa
corrente trouxe mudancas para a teoria evolucionista que considerava a
evolucao da humanidade em etapas.

Assinale a afirmativa que descreve corretamente o pensamento da
antropologia difusionista:

a) Partia da hipotese de que a humanidade vinha de uma unica matriz
fundadora e que todos os estagios deveriam ser cumpridos até chegar a
civilizagao.

b) Partia da hipotese que os homens se diferenciavam segundo seus
cérebros, os lobulos, os maxilares e a fronte humana, caracteristicas que
podiam “identificar” um criminoso.

c) Partia da hipdtese da independéncia criativa do ser humano que
propiciava as diferencas culturais e fisicas.

d) Partia da hipotese de que as trocas entre os povos € que proporcionavam
elementos semelhantes entre grupos diversos e que isso ocorria a partir de
um centro cultural comum.

e) E um ramo da antropologia que estuda o ser humano a partir da
capacidade de comunicagao por exemplo, a linguagem.

3. A corrente de pensamento difusionista se subdividiu em trés
importantes escolas, a alema, a inglesa e a norte-americana. Cada uma
delas tinha caracteristicas que as diferenciavam na interpretacdo da origem
das culturas. O difusionismo alemdo, conhecido também como escola
historico-cultural, reconhecia a possibilidade de existéncia de variados
centros de difuséo.

O difusionismo alemao, por meio da tese de que havia varios centros de
difusdo, desenvolveu um novo campo interdisciplinar. Assinale a alternativa
que traz o nome desse campo:

a) Arqueologia.

b) Antropomatematica.

c) Antropogeografia.

d) Antropologia criminal.

e) Pisicoantropologia.

)
)
)
)

U1 - Formagdo, divisdo e posi¢do da antropologia no quadro das ciéncias



Referéncias

BRANDAO, Marcelo. Influéncia de Angola é vista em varios tracos culturais do
brasileiro. Agéncia Brasil, 2014. Disponivel em: <http://agenciabrasil.ebc.com.br/
cultura/noticia/2014-12/influencia-de-angola-e-vista-em-varios-tracos-culturais-do-
brasileiro>. Acesso em: 7 abr. 2017.

CAMINHA, Pero Vaz de. Cartaa ELRei D. Manuel. Dominus: S&o Paulo, 1963. Biblioteca
Virtual do Estudante Brasileiro. Disponivel em: <http://www.dominiopublico.gov.br/
download/texto/bv000292. pdf>. Acesso em: 28 fev. 2017.

CHAVES, Santos Evenice; RODRIGUES, Nina. Sua interpretacdo do evolucionismo
social e da psicologia das sassas nos primordios da psicologia social brasileira.
Psicologia em Estudo, Maringa, v. 8, n. 2, p. 29-37, 2003.

FERREIRA, R. A. Antropologia Cultural: um itinerario para futuros professores de
Historia. Guarapuava: Editora Unicentro, 2009. Disponivel em: <http://repositorio.
unicentro.br/handle/123456789/386>. Acesso em: 4 abr. 2017.

GARCIA, S.G. Antropologia, modernidade, identidade notas sobre a tensao entre
o geral e o particular. Tempo Social, Rev. Sociol. USP, Sdo Paulo, 5(1-2): 123 -143,
1993. Editado 1994. Disponivel em: <http://www.scielo.br/pdf/ts/v5n1-2/0103-2070-
ts-05-02-0123.pdf>. Acesso em: 13 abr.2017.

HERSKOVITS, M. Cultural Antropology. New York: Alfred A. Knopf, 1955

KARDINER, Abram; PREBLE, Edward. Eles estudaram o homem. Vida e obra dos
grandes antropologistas. Sao Paulo: Editora Cultrix, 1961.

LAPLANTINE, F. Aprender antropologia. Sdo Paulo: Editora Brasiliense, 1998.

MONTAIGNE, Seignevr de. Dos canibais. Ensaios. Os pensadores, Livro |, capitulo
XXXI. Sdo Paulo: Editora Abril Cultural, 1972.

MORGAN, H. L. A sociedade antiga. Ou investigagdes sobre as linhas do progresso
humano desde a selvageria, através da barbarie, até a civilizacao. In: CASTRO, Celso.
Evolucionismo cultural. Textos de Morgan, Tylor e Fraser. Rio de Janeiro: Editora
Jorge Zahar, 2005.

MUSEU do indio. A diversidade cultural dos povos indigenas. [s.d.] Disponivel em:
<http://www.museudoindio.gov.br/educativo/pesquisa-escolar/251-a-diversidade-
cultural-dos-povos-indigenas>. Acesso em: 7 abr.2017.

PACHECO, A. C. L. "Branca para casar, mulata para f.. negra para trabalhar":
escolhas afetivas e significados de solidao entre mulheres negras em Salvador, Bahia.
2008. 317 f. Tese (Doutorado em Ciéncias Sociais)- Unicamp, Campinas, 2008.
Disponivel em: <http://www.revistaforum.com.br/wp-content/uploads/2015/09/
PachecoAnaClaudiaLemos.pdf>. Acesso em: 22 mar. 2017.

QUINTANA, M. Poesia completa em um volume. Rio de Janeiro: Editora Nova
Aguiar, 2006.

U1 - Formagéo, divisdo e posi¢do da antropologia no quadro das ciéncias

53



54

ROCHA, Everardo. O que é etnocentrismo. Colecdo primeiros passos, 124. Sao
Paulo: Editora Brasiliense,1996.

ROQUE, J. S.O homem delinquente. S50 Paulo: Icone Editora Ltda, 2013.

ROUSSEAU, Jean-Jacques. Discurso sobre a origem e os Fundamentos da
desigualdade entre os homens. In__ Os pensadores XXVI. S&o Paulo: Editora Abril,
1973.

SCHWARCYZ, Lilia. O espetaculo das ragas. Sado Paulo: Editora Schwarcz Ltda, 2005.

SILVA, Vagner Gongalves da. Antropologia. 1999. Disponivel em: <http://www.fflch.
usp.br/da/vagner/antropo.html>. Acesso em: 5 mar.2017.

SOUZA, M. R. Experiéncia do outro, estranhamento de si: dimensdes da alteridade
em antropologia e psicanalise. 2007. Tese (Doutorado em Psicologia)- Universidade
de Sdo Paulo, Sdo Paulo 2007.

STADEN, Hans. Viage m ao Brasil. 1930. Disponivel em: <https://tendimagfiles.
wordpress.com/2012/12/hans-staden-viagem-ao-brasil-1930.pdf>. Acesso em: 3
mar.2017.

TYLOR, E. B. Primitive Culture. Researches into development of mythology,
philosophy, religion, language, art, and custom. London, 1920. Disponivel em: <
https://archive.org/stream/primitivecultureOltylouoft#page/n0/mode/lup>. Acesso
em: 21 fev. 2017.

U1 - Formagéo, divisdo e posi¢do da antropologia no quadro das ciéncias



Unidade 2

Relativismo cultural. A ciéncia
comparada das culturas

Convite ao estudo

Caro aluno, comecamaos uma nova secao em que olharemaos
para a antropologia como uma ciéncia que se preocupa com
a compreensao do homem. Anteriormente vimos que o
evolucionismao foi muitoimportante para a estruturacao dessanova
ciéncia. No entanto, toda ciéncia se constroi por meio da reflexao
humana, e a antropologia ndo ¢ diferente das outras. Conceitos e
metodos sao pensados e estruturados, para finalmente encontrar
novas reflexdes que resultarao em mudancas de paradigmas.
Assim, sdo constituidas todas as ciéncias em um ininterrupto
processo de desconstrucao e reconstrucao. No entanto, a teoria
anterior nao € completamente descartada, muito pelo contrario,
€ a partir dela que vai ser construido o novo paradigma.

Comecamos esta secao com Franz Boas, um alemao de
origem judaica que, embora fosse fisico, escolheu dedicar-se ao
estudo dos homens, fundando uma antropologia disciplinada
pela escola norte-americana. Foi nos Estados Unidos, ministrando
aulas na Universidade de Columbia e como membro de inumeras
sociedades honorificas, que ele se consagrou antropologo.
Inaugurou, assim, nNovos caminhos para a antropologia ao
fazer criticas ao evolucionismo, quando explicou a diversidade
humana pelo reconhecimento da cultura. Com Boas, assistimos
a0 nascimento da etnografia cientifica por meio da pesquisa de
campo, © que colocou o antropologo fora do gabinete. Por ser
um dos primeiros etnologos, Boas tem uma importante influéncia
na antropologia moderna. Ele € um mestre incontestavel.

Nesta unidade, iremos mergulhar nos conceitos e metodos
desenvolvidos por este autor e sua influéncia em antropologos
norte-americanos e na antropologia brasileira.



Estudaremos a autonomia relativa dos fendmenos
culturais conforme a concepcao de Boas. Essa concepcao
envolve sua analise sobre a teoria evolucionista, 0 método
do relativismo cultural, a raca e a cultura como fendbmenos
independentes eaimportancia do aprendizado, pelo etnologo,
das linguas utilizadas pelas sociedades pesquisadas. Alem
disso, estudaremos os conceitos desenvolvidos por Ruth
Benedict, que manifestou os pontos de vista de Franz Boas
na independéncia dos aspectos de raca, cultura e linguagem.
Nao poderiamos deixar de lado o brasileiro Gilberto Freyre,
que teve grande influéncia intelectual de Franz Boas. Nesse
contexto, estudaremos — sob a matriz social da mesticagem
— a identidade e o patriarcalismo brasileiro, alem das relagoes
do homem branco com as mulheres negras, amerindias,
mesticas e a esposa branca.

Assim, com Boas e suainfluéncia, osestudosantropologicos
entram numa nova fase em que a escala evolutiva das
sociedades vai sendo gradativamente abandonada pelos
antropologos.

Para melhor entendimento dos conceitos que serao
apresentados, vamos conhecer a familia Souza para
analisarmos algumas conversas que acontecem em suas
reuniées de amigos.

A familia Souza gostava muito de se reunir nos finais de
semana e nos feriados. Nessas ocasides, muitas conversas
aconteciam ao redor da mesa de almoco e nas horas do café.
Sueli € médica, casada com um advogado e mdae de dois filhos.
Formam uma familia de classe média alta e € na casa dela
gue todos se reunem. Nesses encontros, muitas conversas
surgiam entre os amigos e familiares. As mulheres falavam
sobre a educacao das criancas, as novidades sobre beleza e
saude, os homens sobre os times de futebol, campeonatos
de ténis, cervejas. Enfim, eram amenidades para distrair as
mentes que queriam fugir dos problemas diarios. Todos
tinham suas opinides, que nem sempre eram politicamente



corretas, mas todos ouviam e debatiam sobre as questdes
levantadas. Ao redor da mesa de almoco, da cerveja e dos
cafés, as ideais sobre as coisas afloravam.

Vamos, entao, observar algumas dessas reunides e olhar
criticamente para o modo de pensar dessas pessoas sobre
diversos assuntos que, certamente, também estdo presentes
No nosso cotidiano.
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Secao 2.1

Franz Boas e a autonomia relativa dos fendbmenos
culturais

Dialogo aberto

Em um dos almogos na casa de Sueli, chegou um casal, amigo
da familia, com um bebé de trés meses de idade. A conversa
imediatamente se direcionou para a maternidade, amamentacao e
cuidados com o bebé. O uso de fraldas foi um assunto que logo
despertou interesse, pois havia mulheres de diversas idades, com
experiéncia sobre o uso de diversos tipos de fraldas. As mulheres
mais velhas comecaram a comentar sobre a dificuldade que era
criar as crian¢as quando as fraldas eram de pano. Era um trabalho
muito dificil separar as fraldas de fezes das de urina, ferver em tachos
para esteriliza-las e passa-las a ferro. Julia, uma das participantes
dessa roda de conversa, mencionou um documentario em que a
utilizacdo das fraldas descartaveis era questionada por um grupo
de mulheres que queriam uma vida mais natural para seus filhos.
Uma das opcdes era a volta da utilizacdo das fraldas de pano, que
sao reutilizaveis e ndo poluem o planeta como as descartaveis. As
mamadaes mais jovens franziram o nariz em desacordo com a ideia.
Nada mais cOmodo do que a fralda descartavel. Uma delas disse:
"Que coisa mais antiga, isso € um retrocesso, um atraso. Tem gente
com cada ideia!”

Uma das mulheres presentes perguntou: “E os indios, como
fazem com seus bebés? Eles ndo usam roupas...”. A mae de Sueli,
fazendo uma cara de nojo, falou mostrando os bracos como se
estivessem sujos: “Acho que fazem tudo no colo, e escorre pelos
bracos”.

Julia prontamente responde que isso tambem estava no
documentario e disse: "N&o, a indigena nao fica toda suja dos dejetos
de seus bebés. Elas aprendem a perceber os sinais das criangas e as
colocam de lado para gue nao se sujem, nem sujem a mae”.

Fez-se um siléncio constrangedor e Sueli, com uma expressao
de repulsa, exclamou: "Que horror, sao uns animais!”
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A partir desse ponto, vamos pensar 0 que realmente esta
acontecendo naqguela reunido prazerosa de final de semana. Com
base no aprendizado desta secao, como poderiamos analisar essas
falas?

Nao pode faltar

Comecamos esta secao percebendo uma grande mudanca na
pratica antropologica. Essa mudanca acontece nos primeiros anos
do seculo XX e comeca quando se percebe que a pesquisa deve
ser feita no campo, pelo proprio investigador. O desenvolvimento
dessa ideia acaba com a divisdo entre informantes e o pesquisador
erudito, que escrevia sua tese no gabinete. A partir desse momento,
0 etnologo deve realizar a pesquisa in loco, isto €, deve viver entre
a populacao pesquisada, falar sua lingua e, mais do que isso, deve
viver como eles vivem. Assim, o trabalho de campo torna-se o
proprio trabalho de pesquisa de onde resultara a tese final. Muitos
pesquisadores seguiram essas especificacoes para realizarem seus
trabalhos. Dentre eles, podemos citar Margareth Mead (1901-1978),
Evans Pritchard (1902-1973), William Halse Rivers (1864-1922), Ruth
Benedict (1887-1948), entre outros. Entretanto, vamos nos deter
a contribuicdo de Franz Boas, um alemao radicado nos Estados
Unidos.

Boas ndo concordava com a justificativa evolucionista de
que todas as culturas se explicavam pela similitude da mente
humana. Segundo seu entendimento nao podemos entender
todas as culturas como iguais, e também ndao podemos dizer
que existem culturas inferiores e outras superiores. Por isso, Boas
nao concordava gue uma sociedade, para se tornar civilizada,
deveria passar por um processo evolutivo uma vez gque, seqgundo
Sua concepc¢ao, cada sociedade tem sua propria historia e, por
isso, tem uma cultura propria. Aléem do mais, dizia que a teoria
evolucionista ndo tinha evidéncias empiricas suficientes para ser
considerada uma teoria apropriada para um estudo cientifico.

A partir da critica as teorias evolucionistas lineares, isto €, ao
darwinismo social, Boas e seus discipulos desenvolveram uma
corrente na Antropologia estadunidense que ¢ chamada de
Particularismo Historico.

U2 - Relativismo cultural. A ciéncia comparada das culturas
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Diferentemente do meéetodo comparativo, que tem um carater
generalizado, Boas propds um estudo particular das sociedades, o que
se configurou como o principal atributo do particularismo historico.
Isso queria dizer que, para chegar a uma compreensao mais geral
da cultura, devia-se partir do particular. Na verdade, Boas questionava
O meétodo comparativo utilizado pela corrente evolucionista da
antropologia.

Para ele, antes de supor que os fendbmenos aparentemente
semelhantes pudessem ser atribuidos as mesmas causas
— O que nao ficava de modo algum provado —, era
preciso perguntar, para cada caso, se eles nao teriam se
desenvolvido independentemente, ou se ndo teriam sido
transmitidos de um povo para outro. (CASTRO, 2005, p. 16)

Assim, segundo esse modo de pensar, para ter grandes
generalizacbes tedricas era preciso, primeiramente, fazer o estudo
individual das culturas em regides delimitadas. Um dos pontos
fundamentais do particularismo historico de Boas € que ele acreditava
que ndo podemos comparar, sob o ponto de vista etnografico, as
diferentes culturas e qualifica-las em relagao a cultura ocidental.
Entretanto, de uma certa maneira, Boas ndo desconsidera totalmente
0 meétodo comparativo, indicando que ele devia ser utilizado com
certos limites. Nesse sentido, o metodo comparativo poderia ser
utilizado depois que fossem resolvidas as questdes culturais, por meio
do método do particularismo historico.

‘t“’ Assimile
A teoria do particularismo historico foi desenvolvida por Franz Boas
como uma alternativa para o meétodo comparativo utilizado pelo
evolucionismo. Era um método empirista e diacronico (evolugcao de
fendmenos através da temporalidade histodrica), que concebia a ideia de

que se devia partir do estudo particular da cultura nao ocidental para
chegar a uma compreensdao mais geral das culturas.

Boas, em seu trabalho intitulado As limitacbes do meétodo
comparativo da Antropologia, afirma que o evolucionismao, ao supor
gue o mesmo fendmeno etnoldgico tenha se desenvolvido em todos
0s lugares da mesma maneira, reside numa falha de argumento,
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pois essa € uma proposicdo que nao pode ser provada (BOAS,
2005). Assim, “até o exame mais superficial mostra que os mesmos
fendbmenos podem se desenvolver por uma multiplicidade de
caminhos” (BOAS, 2005, p. 30).

v=| Exemplificando

Conforme Boas, pesquisas feitas em diversas culturas mostram que:

os desenhos geométricos originaram-se
algumas vezes de formas naturalistas que foram
gradualmente convencionalizadas, outras vezes,
a partir de motivos técnicos, e ainda em outros
casos, eram geomeétricos desde a origem, ou que
derivaram de simbolos [...]. Portanto, a ocorréncia
frequente dessas formas ndo prova nem uma
origem comum, nem que elas tenham sempre
se desenvolvido de acordo com as mesmas leis
psiquicas. Pelo contrario, o mesmo resultado pode
ter sido alcangado por quatro linhas diferentes
de desenvolvimento e de um numero infinito de
pontos de partida. (BOAS, 2005, p. 31)

A tese evolucionista, de que muitos aspectos fundamentais
da cultura sejam universais, tem como base logica a suposicdo de
gue 0s mesmos fendmenos se devem sempre as mesmas causas.
No entanto, nem sempre acontece dessa forma, isto €, as causas
podem ser diversas. Por isso, essa € uma proposicao que nao pode
ser provada. Assim, conforme o autor, "o pressuposto mais aceitavel
€ que o desenvolvimento historico pode ter seguido cursos variados”
(BOAS, 2005, p. 33).

‘tz" Assimile

O meétodo comparativo pressupde a similaridade do funcionamento
da mente humana, considerando uma natureza humana unica
e geral. Sdo, nas palavras de Morgan (apud BOAS, 2005, p. 44), os
germes primarios do pensamento que proporcionam o caminho para

a evolugdo humana. >
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A critica que Boas faz a tais pressupostos reside no fato de que a
mentalidade humana ndo € algo uniforme e nao obedece as mesmas
leis tidas como universais. As ideias variam e as causas dessas variacodes
sdo tanto "externas, isto é, baseadas no ambiente [..], quanto internas,
isto é, fundadas sobre condigdes psicologicas.” (BOAS, 2005, p. 27).

Por ser assim, a sociedade tradicional tem valor tanto quanto
qualguer outra. Isso pode se dar por meio da voz do mais humilde
de seus membros, e € importante a maneira como eles “classificam
suas atividades mentais e sociais” (LAPLANTINE, 1998, p. 76), por
isso, devem ser levadas em conta pelo pesquisador.

Toda essa reflexao de Boas tem a ver com o etnocentrismo
que vigorava entre os estudos antropologicos e camuflava a
colonizacdo e o dominio das populacdes sujeitas a coldnia.

A exotizagdo do ‘outro’, tornando-o atrativo pelas suas
esquisitices, e personificando-o em pecas comicas, como faziam
0OS europeus com os nativos do Novo Mundo levados para a Europa,
€ uma atitude etnocéntrica. A atitude etnocéntrica ndo respeita a
culturado “outro’, pelo contrario, aridiculariza e a inferioriza, porque
ela é diferente da sua cultura. Essa nao € uma atitude esperada pela
antropologia, porque esta interessada na diversidade dos povos,
e isso nada tem a ver com o exotico e o ridiculo. 1sso Nos vimos
como bem fazia o evolucionismo quando considerava o “outro”
como o primitivo ou 0 homem atrasado na escala da evolucao
humana, considerando, por sua vez, a civilizacdo ocidental o topo
do processo evolutivo e monopolio dos europeus.

E[9 Pesquise mais
BOAS, Franz. Antropologia cultural. Rio de Janeiro: Zahar, 2005.

O génio inquieto de Boas ndo aceitava esse tipo de pensamento,
€ Como reacdo as analises etnocéntricas que vigoravam entre os
antropologos de sua €poca, relativizou as culturas.

O que vimos até aqui sobre a formagao da antropologia foi o
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assombro do século XVI, e a teoria evolucionista do seculo XIX. As
duas maneiras de ver o “outro’, isto €, pelos seus aspectos exoticos e
depois por meio de aspectos universais da cultura, eram etnocéntricas.
Entretanto, devemos notar que o evolucionismo, ac pensar o “‘outro”
como primitivo e tornando-o parte da humanidade, ja dava um passo
a caminho da relativizagao.

Arelativizacao das culturas se configura quando a pesquisa comeca
a adotar o método da observacao participante. Viver a vida da outra
sociedade auxilia © pesquisador a entender suas crencas, seu governo,
seu sistema familiar, enfim, sua cultura. Dessa maneira, o etnologo
€ autorizado a falar do “outro” sem o julgar pelos proprios valores.
Segundo Boas, somente por meio da superacao do etnocentrismo
e da relativizacdo das culturas € que o etnologo poderia fazer um
verdadeiro trabalho antropologico.

A relativizagdo das culturas as tornam mais refratarias, mais dificeis
de analisar, elas se tornam mais complexas do que imaginavam os
evolucionistas. No entanto, a teoria da relativizacdo das culturas,
elaborada por Boas, ndo organizou uma teoria da cultura que pudesse
ser utilizada como conteudo de um trabalho antropoldgico. "O
interesse de seu pensamento se manifesta mais em levantar hipoteses
novas do que torna-las sistematicamente formuladas” (ROCHA, 1996,
p. 42).

vz| Exemplificando

O processo de relativizagdo que acontece na antropologia:

é parecido com o de alguém que estilhaca
um bolo de ideias superorganizadas como o
evolucionismo e, no seu lugar, deixa estilhagos
como possibilidades a serem exploradas, mas
nao um novo bolo de ideias superorganizadas.
(ROCHA, 1996, p. 41)

A antropologia passa entdo a falar de “culturas humanas”, pois estas
sao, para Boas, diferentes e plurais. Dessa forma, elas passaram a ser
relacionadas com diversos fatores que poderiam torna-las peculiares
e diferentes umas das outras. Por isso, tornou-se importante perceber
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as culturas em relacao ao ambiente em que © grupo vivia, com a lingua
falada pelo grupo, com o corpo e com seu mundo espiritual. Assim,
0 "outro” também pode contar a historia conforme sua concepcao
de mundo.

Se as ideias de Boas nao formularam uma nitida teoria da cultura,
certamente enrigueceram a reflexdo sobre a cultura, cujas fronteiras
e limites foram relativizados e tornados mais fluidos.

No entanto, vale notar que:

[...] o relativismo cultural ndo era, para Boas, apenas um
instrumento metodoldgico. A percepcgao do valor relativo
de todas as culturas — a palavra aparece agora no plural,
e nao no singular, como no caso dos evolucionistas —
servia também para ajudar a lidar com as dificeis questdes
colocadas para a humanidade pela diversidade cultural.
(CASTRO, 2005, p. 19)

A partir dessa concepcgao, Boas desenvolve um conceito de
cultura ‘como uma estrutura relativa pluralista, holistica, integrada
e historicamente condicionada para o estudo da determinacao do
comportamento humano.” (STOCKING, 2004, p. 36)

Quadro 2.1 | Trés significados do relativismo cultural

Todo e qualquer elemento de uma cultura é relativo aos elementos
que compdem aquela cultura. Esse elemento, seja la qual for,
sO tem sentido em funcdo do conjunto ao qual pertence e soO é
valido quando inserido no contexto que lhe da sentido.

As culturas sao relativas, isto €, uma cultura sera certa e boa para a
sociedade que a vivencia, a realiza e a exprime. Nao ha um padrao
2 | absoluto para julgar, a priori, o certo e o errado, o belo e o feio
entre as culturas, pois cada uma traz em si mesma seu padrao de
medida.

As culturas sao equivalentes e, portanto, nao se pode fazer uma
escala em que cada cultura receba uma ‘nota’, de acordo com
3 | o critério que defina 0 que € mais ou menos perfeito. Todas as
culturas sao validas por serem uma experiéncia diversa que o ser
social faz de sua humanidade.

Fonte: Meneses (2000, p. 249)
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Na redefinicdo das bases da antropologia, Boas tambéem refutou
a ideia de que existiam racas diferentes entre os homens. O conceito
de raca tinha uma conotacado bioldgica vinculada com a nocao de
progresso Numa sequéncia evolutiva. Para Boas, a ideia de raca € uma
ilusao teodrica gue nao pode ser comprovada, pois

Haveria uma enorme variabilidade genética, mesmo em
uma populagdo considerada "racialmente homogénea”,
dai o absurdo cientifico de se pensar em “ragas puras".
Tragos ou caracteristicas que habitualmente se associavam
a uma determinada raca estariam, na verdade, presentes
em varias outras. (CASTRO, 2005, p. 19)

Portanto, considerar que um tipo fisico determina um certo tipo
de cultura era um erro. Para Boas, a raca nao poderia ser determinante
da cultura, como queriam os evolucionistas.

Boas escreve que:

Nao acredito que se tenha dado até hoje qualquer prova
convincente de uma relagdo direta entre raca e cultura.
E verdade que as culturas humanas e os tipos raciais sdo
tdo distribuidos que toda area tem seu proprio tipo e sua
propria cultura; mas isso nao prova que um determine
a forma da outra. Igualmente é verdade que toda area
geografica tem sua propria formagdo geoldgica e sua
propria flora e fauna, mas as camadas geoldgicas nao
determinam diretamente as espécies de plantas e animais
que ali vivem. (BOAS, 2005, p. 60)

Assim, Boas (2005) considerava que ndo ha razdo para acreditar
gue uma raca seja mais inteligente que a outra ou emocionalmente
mais estavel. Baseando-se em algumas pesquisas sobre o assunto,
acrescenta: "Nos poucos casos em que se tem investigado a influéncia
da cultura sobre as reacdes mentais de populacdes, pode-se observar
que a cultura € um determinante muito mais importante do que a
constituicdo fisica” (BOAS, 2005, p. 97).

Sobre a miscigenacdo, o autor acreditava que os filhos de
casamentos mistosndo seriaminferioresaos seus pais. ‘Biologicamente
Nao ha razao para se opor a endogenia em grupos saudaveis, nem a
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mistura das principais racas” (BOAS, 2005, p. 82). Para a antropologia,
a endogenia se refere as relacdes que se efetivam no interior de um
determinado grupo humano, como no caso da endogamia, que é
O casamento entre pessoas de um mesmo grupo social ou familiar,
sem gue um dos conjuges seja buscado em um grupo externo.

De uma maneira mais concisa, Boas desconstroi a ideia de raca
inferior e raca superior com o argumento de que o fendtipo, isto €, as
caracteristicas fisicas podem ser bastante diferenciadas dentro de um
mesmo grupo. Para o autor, 0 ambiente cultural do sujeito determina
o grau de inteligéncia, e ndo as suas caracteristicas fenotipicas.

Dessa forma, Boas concebe a raca separadamente da cultura.
Sabemos hoje em dia, com o desenvolvimento da genética,
gque mesmo que as pessoas sejam fenotipicamente diferentes,
biologicamente elas se diferem muito pouco.

v=| Exemplificando

Diferencas insignificantes entre os homens: ‘Para chegar a esta
afirmagdo, uma equipe de cinco cientistas estudou e comparou mais
de oito mil amostras geneticas colhidas aleatoriamente de pessoas de
todo o mundo. Segundo Alan Templeton, bidlogo americano que dirigiu
a pesquisa, diferentemente de todas as outras espécies de mamiferos,
nao ha racas entre os humanos porque “as diferencas genéticas entre
grupos das mais distintas etnias sdo insignificantes”. Para que o conceito
de raca tivesse validade cientifica, "essas diferencas teriam de ser muito
maiores”. Ou seja, ndo importa a cor da pele, as feicdes do rosto, a estatura
ou mesmo a origem geografica de qualquer ser humano (tracos que
distinguem culturalmente as etnias): geneticamente somos todos muito
semelhantes.

Curiosamente, foi no Brasil que Templeton tomou consciéncia de que
O conceito de ragas poderia ser puramente sociocultural. "Em minha
primeira visita ao Brasil em 1976, eu descobri que a classificacdo racial
usada pelos brasileiros ndo era a mesma usada nos Estados Unidos; que
a mesma pessoa poderia ser classificada de forma bem diferente em dois
paises’, disse ele a ISTO E. "Aquela experiéncia me ensinou entdo que o
conceito de raga ndo é necessariamente bioldgico’. Somos todos um so.

Par ver mais sobre essa matéria, acesse: <http://labs.icb.ufmg.br/lbem/
aulas/grad/evol/humevol/templeton/>. Acesso em: 24 abr. 2017.
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Vale notar que Franz Boas, embora ndo tenha colocado
exatamente dessa maneira, observou que raga era um conceito
politico, e ndo biologico. Isso foi Nno comeco do século XX, momento
em que o conhecimento da genética era ainda muito limitado. Ele
argumentava que a raga, definida no evolucionismo, fundamentava
0s preconceitos raciais.

Sobre o conceito de raca, este era construido a partir de tipos
ideais que estamos acostumados a ver em determinadas localidades.
Por exemplo, estatura, cor de pele, formato de olhos e de nariz etc.
Entretanto, ainda segundo Boas (2005, p. 69), 'nos esquecemos
de que ha inumeros individuos para 0S quais essa descricao nao e
verdadeira”. Assim, conforme o autor, seria arriscado determinar o
lugar onde nasceu uma pessoa pelos seus tracos fisicos.

Outra contestacao de Boas foi em relagdo aos comportamentos,
0s tipos psicologicos e a producao cultural serem determinados pela
raca. As diferenciacdes entre 0s povos nao poderiam ser justificadas
por fatores biologicos, mas sim pelas diferenciacdes culturais.
Conforme Boas (2005, p. 51), "[...] muitos tracos considerados por
assim dizer raciais ou hereditarios sao antes resultado da exposicao
precoce a certos tipos de condi¢cdes sociais”.

Uma outra questdo relevante nos estudos de Boas foi a ligagao
da antropologia com a linguistica. Os universalistas, dentre eles os
evolucionistas, acreditavam que todas as linguas humanas possuiam
propriedades comuns. Isso acontecia mesmo que nao houvesse
nenhum contato com outras linguas que pudesse explicar essas
propriedades comuns por difusao.

Nessa concep¢do, 0 homem nascia provido de algo inato que
possibilitava que ele adquirisse a lingua de seu grupo familiar. Era
como se ele ja nascesse com o conhecimento basico da lingua
humana, e eram esses universais linguisticos que possibilitavam a
aprendizagem da lingua familiar nos seus primeiros anos de vida. Sob
esse aspecto, a grande dificuldade encontrada € identificar quais sao
essas propriedades universais nas linguas humanas.

Com o estudo das linguas, percebeu-se que existiam certas
propriedades que eram comuns as muitas linguas. Entretanto,
também foram encontradas propriedades que eram particulares de
cada lingua estudada e que nao eram universais. Nesse caso, o fato
de haver algumas coincidéncias encontradas nas linguas estudadas
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era devido a difusdo cultural, e ndo as propriedades universais das
linguas humanas.

Desde a antiguidade, houve a preocupacao com o universalismo
linguistico. O universalismo linguistico medieval acreditava que
“a tradicdo gramatical europeia e da Asia ocidental deveriam ser
encontradas em todas as linguas” (GONCALVES, 2008, p. 74).

Boas refutava as propriedades universais nas linguas humanas. O
relativismo linguistico pensava cada lingua como unica, € cada uma
estava relacionada com sua cultura.

Para Boas, “cada lingua tem uma tendéncia peculiar de
selecionar este ou aquele aspecto da imagem mental que
é representada pela expressdo do pensamento” (apud
JAKOBSON, 1944, p. 191). E neste ponto que Jakobson
cita uma das afirmagdes mais interessantes e poderosas
do “relativismo boasiano”: linguas diferentes selecionam
aqueles aspectos da experiéncia que precisam ser
expressos. Esse é um pressuposto que se pode considerar
relativista na medida em que reconhece que diferencas
entre as conformag¢des gramaticais e lexicais das linguas
causam diferengca no modo como seus falantes devem
fazer certas distingdes. (GONCALVES, 2008, p. 57)

Com isso, Boas trouxe uma nova orientacao para os estudos das
linguas. Ele ndo encontrou nenhuma das propriedades linguisticas
tidas como universais nas linguas dos indigenas norte-americanos,
percebendo em suas pesquisas de campo que as particularidades de
uma lingua influenciam o subconsciente de quem as fala, criando linhas
definidas pelas quais seus falantes devem seguir (GONCALVES, 2008).

Segundo Boas, as linguas se diferem naquilo que elas sdo
obrigadas a dizer. De um modo geral, a proposta de Boas estava
relacionada com a negacao ao etnocentrismo, pois queria demonstrar
gue uma cultura ndo letrada era tao complexa quanto as europeias.
Essas ideias muito colaboraram para o avanco da sociolinguistica e
a etnolinguistica. Ambas as disciplinas procuram fazer uma relacéo
entre a lingua e a cultura do grupo étnico a que aquela pertence.

Agora que vimos a revolugao que fez Boas por meio do relativismo
cultural, vamos observar a repercussao disso tudo nos estudos sobre
o homem.
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Primeiramente, por meio do relativismo cultural, o “outro” nao &
mais visto como inferior, tampouco exoticizado e ridicularizado pela
visdo etnocéntrica. Assim, a maneira de encarar o “outro” se modifica.
Passa-se a ter um respeito pela cultura e a sociedade do “outro’,
tornando-os dignos e capazes de trazer para os ocidentais algo novo
para aprender.

Em segundo lugar, cada traco observado da cultura do “outro” deve
ser estudado em funcao de sua cultura, Ndo em comparagao a cultura
ocidental. Nesse sentido, € importante que o etnologo entre na cultura
do povo a ser pesquisado, vivendo com eles, como eles e aprendendo
sua lingua, pois somente assim podera captar o sentido que a organiza.
Isso tem a ver com um cuidado extremo com a objetividade (MENESES,
2000). "Nossa propria terminologia deve ser abandonada, por exemplo,
nas relacdes de parentesco e em outros campos. Xama nao € © mesmo
que feiticeiro, exu Nao e diabo, Tupa ndo e Deus; totem e tabu Nao tém
traducao” (MENESES, 2000, p. 250).

Em terceiro lugar, ndo é correto interferir numa cultura de um
povo para modifica-la, no sentido daquilo que o pesquisador acha
melhor. A populacdo pesquisada tem sua propria estrutura familiar,
seus deuses, seus ritos, seu sistema de governo e ndo temos o direito
de querer ensina-los a serem como nos. Eles ja sdo gente e nao
precisam ‘aprender a ser gente’ (MENESES, 2000, p. 250), ao inves
de ensina-los devemos aprender com eles. Isso significa perceber a
beleza de seus mitos e ritos, as nuancas de sua lingua, sua relacao
com a natureza, a relacao entre amigos e parentes, enfim, estar com
um povo até compreendermos o sentido que ele da as relacdes em
sua vida. Assim, compreender a sua cultura e respeita-la, pois € tdo
humana como a nossa (MENESES, 2000).

Para fecharmos esta secdo, vale notar as mudancas que ocorreram
nas relacoes sociais a partir da reflexdo do relativismo cultural.

1. O pensamento que eleva o nativo ao status de igualdade
cultural com os colonizadores contribuiu para 0 entendimento de
exploragao do homem pelo homem. Nesse sentido, tornou ilegitima
a dominacao colonial perante a opinido publica. Isso deu suporte as
lutas politicas e de libertacao (MENESES, 2000).

2. Essanova visdo deu forca a valorizacdo das culturas aumentando
a autoestima das minorias étnicas e dando-lhes forca para lutarem
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contra a opressao e por suas identidades. Podemos citar, dentro
de um mesmo estado-nacao, a luta dos curdos, dos bascos, dos
armeénios, entre tantos outros povos que foram massacrados por um
outro dominante e opressor.

3. Os movimentos que lutam contra a discriminacao e o racismo
também beberam na fonte do relativismo cultural, pois a diversidade
humana passou a ser respeitada. Nesse contexto, surgiram as
subculturas e a contracultura, atraves das quais sdo questionados
0s padrdes culturais da sociedade ocidental e os padrdes culturais
dominantes em toda e qualquer sociedade nacional.

4. Outra influéncia do relativismo cultural foi em relacdo a luta
pela libertacao da mulher, sobretudo no Estados Unidos da América.
Por meio dessa teoria, foi possivel questionar a posicao da mulher na
sociedade, mostrar o preconceito contra a mulher e reivindicar a luta
para modificar essa situacao.

Assim, NOsso objetivo é respeitar e mostrar que outras sociedades
diferentes da nossa também tém cultura, e que ndo ¢ inferior a
nenhuma outra. Além disso, revelar que a crenca na superioridade
do homem branco, europeu e ‘civiizado” € etnocentrismo.
Nessa perspectiva, podemos ter uma visao mais inteligente e uma
convivéncia pacifica, sem a arrogancia da superioridade.

Sem medo de errar

Devemos olhar com cuidado para a situacao-problema desta
secao. Percebemos que € uma familia de classe media alta, de pessoas
brancas e, possivelmente, com ideias de superioridade em relacao a
outros tipos de pessoas. Aparecem duas maneiras de ver a sociedade
indigena e outras concepcdes culturais, inclusive dentro da propria
sociedade em relacdo a criacao de seus filhos.

O uso de fraldas de pano ou descartaveis foi o primeiro problema
apresentado. Numa sociedade como a nossa, em que a mulher trabalha
fora e a tecnologia facilita a vida, a fralda descartavel parece ser uma
ideia muito boa para os pais que nao tém que perder tempo com 0s
cuidados com a limpeza e desinfeccao das fraldas de pano. Isso € coisa
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antiga, da época dos pais e avos das jovens maes que se encontravam
na reuniao na casa da familia Souza. Tanto € que franziam o© nariz com
a perspectiva de voltar ao uso das fraldas de pano e o trabalho extra
que geraria. Entretanto, Julia traz essa novidade. De onde nasce esse
movimento da volta ao uso de fraldas de pano por algumas maes tao
jovens quanto essas que torceram o nariz?

Primeiramente, nos vem a mente que isso tem a ver com O
movimento mundial de preservacdo ambiental. Nao ao plastico, ndo
ao descartavel. No entanto, também tem a ver com algo a mais que
VIMOos Nos NOssos estudos.

Quando a proposta da volta das fraldas de pano, que nossas
maes e avos usavam, aparece como uma possibilidade da sociedade
contemporanea, traz em seu bojo uma critica a sociedade de consumo,
portanto, a nossa sociedade “civilizada”, “evoluida” e ocidental. O que
essa sociedade ocidental “evoluida” esta causando ao planeta?

A sociedade ocidental esta gerando muito lixo e destruindo o
planeta em que vivemos. AO mesmo tempo, O que representam essas
maes que estao se importando com isso? Parece que esse movimento
parte de uma critica a nossa sociedade e de um movimento de
contracultura, num sentido de uma cultura alternativa que valoriza uma
vida natural para seus filhos e mais saudavel para o planeta. Somente é
possivel ter essa visao se houver critica para com a nossa sociedade, No
sentido de ndo a considerarmos tao perfeita e superior.

Da mesma forma, surge a questdo dos indigenas com suas criancas
gue nao usam fraldas.

O pouco conhecimento das mulheres naguela reunido amistosa,
além do posicionamento de Sueli em relacdo a essa questdo, parece
gue se encaixa bem numa viséo evolucionista. Por qué? Porque para
aquelas mulheres da reunido “eles sdo uns animais”. Por que animal?
Porque animal ndo usa roupas e nao fazem suas necessidades
biologicas em banheiros, como manda as normas de higiene dos
brancos ocidentais. E para a mae dela, as mamaes indigenas deveriam
andar todas sujas de fezes e de urina de seus bebés. No entanto, o que
NAao perceberam, por terem um pensamento que Pouco respeitava o
‘outro” como humano, € que nao usar fraldas e entender os sinais de
seus bebés mostra uma diferenca cultural.
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Sera que, por ser assim, os indios sao inferiores a Nos? O uso de
fraldas descartaveis em nossos bebés nos torna superiores, mais
humanos? Logicamente as mamaes indigenas ndo ficam sujas, porque
desenvolveram um processo de conhecimento de seus filhos em que
€ possivel ler os sinais de seus corpos para que Nao as sujem.

Vamos lembrar que a teoria do relativismo cultural nos ensina a falar
do “outro” sem julga-lo pelos nossos valores. Segundo Boas, somente
por meio da superacao do etnocentrismo e da relativizacao das culturas
€ que podemos fazer uma analise honesta do “outro”.

No entanto, isso ndo ¢ facil. E muito mais simples termos uma
Visao etnocéntrica e evolucionista sobre essas questdes, pois quando
relativizamos as culturas, também as tornamos mais refratarias, mais
dificeis de serem analisadas, elas se tornam mais complexas do que
imaginavam os evolucionistas.

Sob avisao do relativismo cultural, como vocé explicaria para aquelas
pessoas a volta do uso de fraldas de pano e do método indigena de
criar seus filhos sem fraldas?

Logicamente, esse debate ndo € para que vocé, estudante, mude
seu modo de criar seus filhos, mas é para entender que nao € o Unico
metodo viavel. Nos podemos até ndo aceitar o jeito do “outro’, mas
Nnao podemaos achar que s& 0 NOSSO € O UNICo certo, porqgue SoMmaos
humanos “civilizados” e eles, homens “primitivos”.

Faca valer a pena

1. A partir da critica as teorias evolucionistas lineares, isto €, ao darwinismo
social, Boas e seus discipulos desenvolveram uma corrente da antropologia
estadunidense que € chamada de particularismo historico. Um de seus
pontos fundamentais € que se consideravam incomparaveis, sob o ponto
de vista etnografico, as diferentes culturas assim como impraticavel sua
qualificacdo em relacdo a cultura ocidental.

Assinale a alternativa que define o particularismo historico de Franz Boas:
a) Era um método que partia da universalidade da raca humana para
chegar aos grupos menores, concebidos como primitivos ou em estagio
de evolucao.

b) Era um método que concebia a visdo de uma cultura Unica para todos os
humanos de maneira que as racas eram entendidas a partir da construcao
de fenotipos.
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c) Era um método que concebia a ideia de que o entendimento sobre um
povo so poderia ser efetivado a partir da comprovagdo da veracidade dos
dados oferecidos por informantes.

d) Era um método empirista e diacrobnico que concebia a ideia de que se
devia partir do estudo particular da cultura nao ocidental para chegar a
uma compreensao mais geral das culturas.

e) Era um método sincrdénico que concebia o estudo de grupos menores,
pois jamais chegariamos a entender a cultura humana universal.

2. Franz Boas foi "o primeiro a perceber a importancia de estudar as
culturas humanas nos seus particulares. Cada grupo produzia a partir de
suas condigdes historicas, climaticas, linguisticas, etc. uma determinada
cultura que se caracterizava, entdo, por ser uUnica e especifica” (ROCHA,
1996, p. 40).

O contexto exposto anteriormente diz respeito a um método. Assinale a
alternativa que identifica corretamente esse método:

a) Culturalismo.

b) Evolucionismo social.

c) Difusionismo.

d) Particularismo histérico.

e) Construtivismo.

3. "Quando um professor de lingua estrangeira nos alerta para que n3o
tentemos 'traduzir’ o que vamos falar, para que ndo pensemos em nossa
lingua, mas que procuremos estruturar nosso pensamento ja na lingua que
estamos aprendendo [..] Ele estd, de certa forma dizendo que aprender
uma lingua estrangeira € aprender uma outra maneira de ver o mundo,
de dar sentido diverso a 'logica’ da apreensdo da realidade que nos cerca.”
(ROCHA, 1996, p. 52)

Conforme o texto citado anteriormente, assinale a alternativa que revela
qual o tipo de relacdo que esse professor esta fazendo com a lingua
estrangeira e o aprendizado:

a) Faz a relagcdo entre as linguas tradicionais e 0 método de aprendizado.
b) Faz a relagdo entre a lingua e a cultura a qual pertence.

c) Faz a relagdo entre o aprendizado e o método comparativo.

d) Faz a relacdo entre a lingua-mae e a sociedade étnica.

e) Faz a relagdo entre a linguagem e a cultura ocidental.
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Secao 2.2

Ruth Benedict e os padrdes da cultura

Dialogo aberto

As reunides sucediam com frequéncia na casa da familia Souza.
Apos o almoco, sentavam-se na sala de estar e tomavam café feito
nas modernas maquinas de café expresso que estavam em moda
nas casas mais abastadas. As conversas continuavam animadas.
O tema daquele dia era o casamento de Rita, uma conhecida da
familia. O marido dela conhecida havia arrumado uma amante,
aventura essa que a esposa descobriu, e agora, estava querendo
se divorciar. Sueli estava muito brava com o rapaz, pois era amigo
da familia e sempre pareceu muito honesto € amoroso com a
esposa. No entanto, a questao mudou para outros parametros. Ele
gue bem colocado na vida, tinha dado a esposa e aos filhos uma
condi¢do financeira boa, que lhes trazia conforto e demandas de
consumo que outras familias Ndo conseguiam ter. Isso pareceu,
na discussao na casa da familia Souza, ser uma questao de suma
importancia para a manutencao do casal. Entre as mulheres, as
opinides se dividiam. A mae de Sueli, mais velha e, portanto, de
mais experiéncia na vida, assumiu o lado da sobrevivéncia do casal
com a seguinte justificativa: “A Rita ndo devia se importar com isso.
Afinal, os homens sdo assim mesmo. E a natureza deles. Eles nunca
se contentam com uma so mulher. Com o tempo ele esquece a
vagabunda e volta para a familia. Isso passa”. As mulheres mais
novas acreditavam na sem-vergonhice do rapaz e a discussao
ficou acalorada.

Vamos pensar sobre essa questdo. Aqui Nao Nnos interessa
saber se Rita deveria ficar ou ndo com seu marido. A pergunta é:
a natureza do homem é trair as mulheres? £ a mulher que trai é
mesmo uma vagabunda, como dizia a mae de Sueli?
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Nao pode faltar

Esta secao dara continuidade aos estudos culturais da estadunidense
Ruth Benedict (1887-1948). Aluna de Franz Boas, ela fez parte de um
grupo de estudiosos norte-americanos influenciados pelas ideias do
pesquisador. Por ser assim, Benedict era adepta do relativismo cultural
como método de analise etnografica e sua técnica metodologica de
pesquisa de campo foi a observacao participante. Em seu trabalho
de campo, a autora pesquisou tribos americanas, tais como os Pés
Negros do Canada, os Kwakiutls da Costa Noroeste e os Pueblo do
Novo México. Seus dois principais trabalhos foram: Padrées da cultura,
obra em que procurou maostrar como a cultura pode influenciar no
comportamento humano, e o livio O crisantemo e a espada, que foi
um estudo da cultura e da sociedade no Japao.

Muitos antropologos dessa €poca, isto €, do comego do século
XX, fizeram a critica a0 método comparativo, que foi amplamente
utilizado nas analises evolucionistas sobre o homem, e tambeém na
teoria difusionista. A critica de Benedict ao método comparativo era
a dissociacao das observacdes de seus contextos e aquelas que eram
demais esquematicas. Ja em relacdo a escola difusionista, Benedict
escreveu que os estritamente difusionistas “transformavam em virtude
a limitacao dos materiais a seu dispor e operavam unicamente com
objetos isolados, nunca com seu cenario ou sua funcdo na cultura de
que provinham” (BENEDICT, 2016, p. 160).

A cultura do homem branco, devido as suas exploracdes e
colonizacdes, alastrou-se pelo mundo todo. Isso nos fez acreditar
que havia uma uniformizacdo do comportamento humano, sem
que houvesse outros motivos ou circunstancia para o surgimento de
culturas diferentes em todo o mundo. No entanto, Benedict faz notar
que 0s povos primitivos percebem melhor o que essa expansao tem
feito em relacdo a suas culturas, ou seja, quais seriam os reflexos em
suas experiéncias a partir do contato cultural com o branco.

Eles viram sua religido, sua estrutura econdmica, suas
proibicdes matrimoniais cairem diante das do homem
branco. Eles abandonaram uma e aceitaram a outra, em
muitos casos sem perceber, mas estdo perfeitamente

>
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cientes de que ha diversos arranjos de vida humana.
As vezes eles atribuem caracteristicas dominantes do
homem branco a sua competicdo comercial ou sua
instituicdo de guerra, bem a maneira dos antropologos.
(BENEDICT, 2013, p. 18)

Por outro lado, o homem branco, segundo a concepcao da autora,
Ndo enxerga O estrangeiro, a menos que ele seja ocidentalizado. Ao
ficar distante dos modos de viver das populagdes nativas, ele ndo se da
conta de gque elas sdo resultado de processos historicos e “ele aceita
sem mais cerimdnia a equivaléncia entre a natureza humana e seus
proprios padrdes culturais” (BENEDICT, 2013, p. 18).

Em contrapartida, 0os grupos nativos reconhecem a diferenca
entre os de dentro e os forasteiros, isto €, “aqueles que estao fora das
disposicdes do codigo moral que se aplica dentro dos limites do povo
de cada tribo e a quem se nega drasticamente um lugar no plano
humano” (BENEDICT, 2013, p. 19). Assim, ao se autodenominarem
como, por exemplo, zunhi, dene, kiowa, entre outros termos, estao
se denominando ‘seres humanos” e qualquer outro que estiver fora
dos seus padrdes culturais ndo pode ser caracterizado dessa maneira
(BENEDICT, 2013).

O que Ruth Benedict quer dizer com isso € que 0s homens sempre
procuraram erguer barreiras, a fim de se qualificarem como unicos e,
assim, preservarem-se daqueles que eram diferentes. Ou seja, quando
0 homem branco reivindica sua posicao de “povo eleito’, ele Ndo esta,
de maneira alguma, sendo diferente dos homens das aldeias que fazem
as mesmas reivindicacdes. Entretanto, Benedict chama a atencao para
uma questdo essencial, que € o traco humano fundamental inscrito
em todas as sociedades, mas que devemos “ao menos aprender a
reconhecer a sua historia e suas multiplas manifestacdes recorrentes”
(BENEDICT, 2013, p. 20).

Nesse sentido, a antropologa chama a atencao para a diversidade
cultural existente entre os humanos e que deve ser explicada segundo
o particularismo historico de cada sociedade.

Devemos ter em mente que a autora, atraves de seu raciocinio,
nos encaminha para o entendimento de nossa ‘cegueira” sobre as
outras culturas. Sob essa perspectiva, Ruth Benedict escreve sobre a
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atitude que tem prevalecido universalmente na civilizagdo ocidental
em referéncia a religiao, elemento por exceléncia da cultura, quanto
as demais crencas religiosas. Segundo esse comportamento, Benedict
escreve: "De um lado, a questao era de Divina Verdade e do verdadeiro
crente, de revelacdo e de Deus; do outro, tratava-se de erro mortal, de
fabulas, dos malditos e de demonios” (BENEDICT, 2013, p. 20).

O que percebemos € uma postura que amolda, de maneira
comparativa, a conduta do “outro” a concep¢ao crista do europeu. Ao
mesmo tempo, Nao havia preocupacdo com a maneira como tinha
sido construida aquela tradicao religiosa e a significacao e importancia
social para seu povo. O método comparativo, quando © quesito € a
religido, justifica a superioridade de uma em relacdo a outra. Da mesma
Mmaneira acontece com o preconceito racial, que so € justificado por
meio do etnocentrismo que confere a superioridade de uma raca em
relacdo a outra.

Essa € a nossa cegueira, que esta subentendida na expansao da
pressuposta civilizacdo do homem branco. Procuramos sempre
identificar nossos habitos sociais com a natureza humana, por isso
tratamos com desdém aquele que ¢ diferente.

Atualmente, vemos muitas dessas questdes presentes na nossa
sociedade. Podemos observar isso nas cruzadas entre o bem e o mal,
que acontecem desde 0 contato dos europeus com outros Povos.
No seculo XVII, por exemplo, podemos encontrar essa questao na
narrativa do padre Cavazzi de Montecuccolo (1965), quando ele
exprime ideias em relacao aos congoleses como ‘maus cristaos’, por
Nao aceitarem a religiao catolica como ele pensava que deveria ser.
Também seus deuses eram tidos pelo padre como demonios e seus
cultuadores eram feiticeiros. Logicamente essas praticas nada tinham
de demoniacas ou maléficas, apenas eram manifestacdes culturais
que regulavam a sociedade. Isso também ¢ claramente visivel nas
manifestacdes etnocéntricas em que questdes culturais, religiosas e
politicas, na atualidade, procuram uma padronizacao do pensamento
com base em “argumentos civilizatorios”. Como exemplo podemos
Citar as cruzadas contra as religides de matrizes africanas por algumas
religides cristds, principalmente nos cultos televisionados, com a
mesma conotacao que lhes dava Cavazzi no século XVII. Da mesma
forma, ocorre o preconceito contra o islamismo no mundo ocidental,
que separa 0s bons, “cristdos’, dos maus, que sao os seqguidores de
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‘Maomé’, como se todos os muculmanos fossem terroristas e homens-
bombas. E 0s norte-americanos ja separaram os bons democratas dos
maus comunistas, dos maus arabes, dos maus vietnamitas, dos maus
cambojanos etc.

Outra problematica abrangida por Benedict € o costume. A autora
chama a atencdo para a pouca importancia dada a ele, pois ¢
considerado um comportamento banal. No entanto, os costumes sao
inUMeros e sao Muito importantes para a experiéncia pessoal e a crenca.

Nao existe um ser humano que olhe ingenuamente para qualquer
assunto. Todo homem traz consigo, resultante de sua formacao
cultural, “um conjunto de costumes, instituicdes e maneiras de pensar”
(BENEDICT, 2013, p. 16) que vao influir em sua maneira de ver o mundo e
deinterpreta-lo. Esses padrdes culturais sdo transmitidos tradicionalmente
entre as geragdes. Desde © nascimento de uma pessoa, 0s costumes
locais moldam a conduta do sujeito, que sera propria dele e nenhuma
crianga nascida do outro lado do mundo tera conduta igual.

v=| Exemplificando

Para exemplificar sua proposicdo sobre a influéncia da cultura/costume
nas pessoas de uma determinada sociedade, Ruth Benedict citou
inumeros exemplos:

Uma crianga oriental adotada por uma familia ocidental
aprende inglés, mostra para com seus pais adotivos
as posturas comuns entre as criangas com quem ela
brinca e desenvolve-se nas mesmas profissdes que elas
escolhem. Aprende o conjunto de tragos culturais da
sociedade adotada, enquanto o do grupo de seus pais
reais ndo tem papel algum. (BENEDICT, 2013, p. 24)

A partir dessa abordagem chegamos a separacao entre natureza
e cultura. Comecemos com um exemplo de um animal, a abelha.
Podemos notar que ao separarmos a abelha rainha de seu grupo social
e a colocarmos em um outro ninho, isolada e solitaria, ela reproduzira
exatamente todos 0s comportamentos sexuais e sociais esperados de
uma abelha rainha. Ela perpetuara seu comportamento devido a tracos
biologicos que o determinam. Isso quer dizer que a abelha, como um
inseto social, vai instintivamente construir sua vida e manter o padrao da
estrutura social do seu grupo de insetos. O que deve ser notado nesse
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exemplo € que 0s insetos sociais trazem em seu sistema biologico o
instinto que se concretiza independentemente do ambiente em que
se encontram.

Quando pensamos No ser humano, © que acontece é algo bem
diferente. Ndo guardamos instintivamente a organizacao social, a
lingua, nem a religido do grupo ao qual pertencemos. Aquelas criangas
“selvagens’, que foram abandonadas em florestas da Europa e que
conseguiram sobreviver sdo uma prova disso. Vale lembrar o caso de
Victor de Aveyron (1797), do qual ja falamos anteriormente, e que foi
analisado por Philippe Pinel (1745 -1826) e Jean ltard (1774 -1838).

Criangas criadas separadas de qualguer grupo humano, mesmao que
nao tivessem problemas nos orgaos da fala e tampouco da audicao,
nao conseguiam articular nenhuma lingua que se parecesse com a de
algum grupo social.

Né&o ha duvida alguma de que eram criangas abandonadas
na primeira infancia e de que o que faltara a todas elas
fora a associacdo com seus semelhantes, unico meio pelo
qual as faculdades do homem se formam e configuram.
(BENEDICT, 2013, p. 24)

Esse € um caso extremo, mas podemaos estabelecer, a partir dele,
uma relacao entre o homem, o instinto e a cultura, quando observamos
0s casos de adocdo de criancas por pais pertencentes a grupos
culturais diferentes daquele ao qual os pais biologicos pertenciam. No
Caso, a Crianga assume os padrdes culturais dos pais adotivos e, como
0 homem nao tem o instinto igual aos insetos sociais, nada alem da
genética sera herdado dos pais biologicos.

Ruth Benedict chama a atencdo para esse processo que pode
acontecerem larga escala, em sociedades inteiras. Nesse caso, os tracos
culturais tradicionais podem desaparecer para que sejam adotados
um conjunto de tracos de uma cultura estrangeira. O importante aqui
€ notar que a cultura € elaborada pelo homem e ndo € transmitida
biologicamente.

Q“’ Assimile

A diferenca fundamental entre © homem e o animal se refere ao fato de

que o animal desenvolve, por exemplo, uma pelagem para lhe garantir }
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aqguecimento no inverno. O homem, por sua vez, cose casacos de
peles de animais para se aquecer, desenvolve a capacidade de construir
habitacbes para se proteger das intempéries. O animal, mesmo que
Criado sem seu grupo, vai por meio do instinto desenvolver as mesmas
caracteristicas que teria se estivesse com outros de sua categoria. O
homem ndo se vale desses instintos. Ele se desenvolve por meio da
inteligéncia, das capacidades de sobrevivéncia, das organizacdes sociais,
linguisticas, religiosas, que se diferenciam entre as sociedades. O homem
aprende e ensina sua cultura para 0s mais jovens dando continuidade ao
seu grupo social. Portanto, cultura nao se transmite biologicamente.

Sao inUmeras as motivacdes humanas que propiciam as diversas
organizagdes sociais, independentemente de serem mais ou
menos complexas culturalmente. Alguém de fora s& compreendera
integralmente uma cultura se viver conforme suas praticas, pois as
motivacdes humanas sao muitas.

Para melhor entendermos essa proposicao, podemos pensar Comao
um traco cultural pode ter diferentes interpretacdes em diferentes
culturas. Isto €, um mesmo traco cultural pode ter fundamentacao
religiosa para uma cultura e, em outra, ser motivado por questdes
econdmicas. Podemos perceber esse tipo de interpretacdo diferenciada
nos ditados populares, pois dependendo da cultura na qual ele é
empregado, muda completamente de sentido:

Diz-se dos russos: “Raspe um russo que por baixo
encontrara um tartaro”. Com igual justica se poderia dizer
dos japoneses: “Raspe um japonés, tire todo o verniz,
que encontrard um pirata”. Entretanto, ndo deve ser
esquecido que no Japdo o verniz € um produto valioso,
um subsidio ao artesanato. Nada tem ele de ilegitimo,
nao se trata de um reboco a cobrir defeitos. Pelo menos,
vale tanto quanto a substancia que adorna. (BENEDICT,
1972, p. 243)

c@ Reflita

Vocé ja deve ter ouvido falar de comidas que sdao estranhas para nos e
que sao iguarias para outras culturas. Uma delas € o fugu, que consiste na
carne do baiacu, servida em sashimi, pelos japoneses. Esse peixe possui
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um veneno fortissimo que nao € eliminado pelo cozimento, portanto
nao faz diferenca comé-lo cru ou cozido. Se nao for devidamente
preparado, certamente quem o comer morrerd. E curioso que o fugu é
servido num requintado arranjo em formato do crisantemo, que ¢ a flor
da morte no Japdo. Com tantas qualidades de peixes, por que sera que
0 baiacu se tornou uma iguaria que anda de maos dadas com a morte?
Certamente, isso tem a ver com a maneira religiosa de ver a morte, que
€ muito diferente da nossa.

E[_?' Pesquise mais

BENEDICT, R. O crisantemo e a espada. Padrées da cultura japonesa.
Sao Paulo: Perspectiva. 1972.

E certo que a diversidade cultural se constitui por meio de
tracos culturais elaborados a partir das maneiras Como 0S povos
concebem a existéncia humana. Entretanto, uma cultura vai além
de seus tracos originais. Conforme Benedict (2013, p. 42).

Ela se deve em maior medida a um complexo
entrelacamento de tragos culturais [...] Esta forma final
depende em grande parte de como o traco se fundiu
com outros tracos provenientes de diferentes campos
de experiéncia.

Esse entrelacamento se da a partir de escolhas que nao
acontecem aleatoriamente, mas por motivacdes emocionais
e intelectuais de cada sociedade. O todo, isto €, a cultura ndo é
simplesmente a soma de todos os tracos culturais, mas o que
resultou desse entrelacamento, que € algo inteiramente novo. A
configuragcao de padrdes de cultura ndo pode ser deixada de lado
guando se estuda um povo, para compreender seu casamento, sua
familia, sua religido etc. precisamos entender sua cultura e como
ela funciona na organizacao daquela sociedade. Dessa forma, o
estudo antropologico deve ir além dos tracos culturais e procurar
entender a cultura como um todo articulado.
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U9 Pesquise mais

BENEDICT, R. Padrdes da cultura. Traducdo de Ricardo A. Rosenbusch.
Rio de Janeiro: Editora Vozes, 2013.

Se queremos entender um determinado comportamento, e isso
pode ser considerado um traco cultural, s6 podemos fazé-lo no
contexto em que ele é efetivado. Isso quer dizer que € um requisito
primordial o estudo da ‘“cultura viva“, ou seja, seus habitos, suas
instituicdes etc. Ruth Benedict concebe uma grande importancia
da cultura na formacdo do homem. Os livros Padrées de cultura e
O crisantemo e a espada dessa autora fazem parte dos estudos
conhecidos como de cultura e personalidade.

Ao entender a cultura como padrbes de comportamento de uma
certa sociedade, a teoria de Benedict acredita que as pessoas nascidas
numa determinada sociedade aprendem modos de agir segundo lhes
sao ensinados. Pensando dessa maneira, quando o povo brasileiro
€ considerado um povo alegre, a explicacao seria que ele aprendeu
a ser dessa maneira. No entanto, como se explicaria a existéncia
de individuos que nao sdo alegres e festeiros, mas que pertencem
a sociedade brasileira? Ruth Benedict (2016, p. 167) escreve que: “a
pessoa que Nao sabe o que fazer em sua sociedade, a pessoa Nao
adequada, nao € algum tipo a ser especificado e descrito com base
numa psicologia anormal universalmente valida, mas representa o
tipo nao capitalizado na sociedade em que nasceu’. O que Benedict
quis dizer € que o sujeito que ndo se adequa as normas culturais de
seu grupo nao e psicologicamente anormal, mas simplesmente fica
fora do sistema porgue a sociedade a qual ele pertence nao consegue
apreendé-lo em suas normas.

As mudancas de padrdes que podem acontecer numa sociedade
tambeém eram uma questao que deveria ser respondida. Essa questao
foi explicada pelo contato com outras culturas, isto €, por importacao
e adequacao de tracos de outras culturas.

Nos estudos sobre os padrdes de cultura, Benedict analisou dois
grupos indigenas norte-americanos. Para analisar os dois padroes
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de comportamentos opostos, a autora empregou dois conceitos
desenvolvidos por Nietzsche, um filosofo alemao do seculo XIX, que,
entre seus trabalhos, fez a critica a dicotomia apolineo/dionisiaca. Ela
examinou os padrdes de comportamento dos indios Pueblo e dos
povOoS que oS circundavam. Assim ela os classificou, conforme o
sentido nietzschiano:

Quadro 2.2 | Classificagcdo dos padrdes de comportamento de dois tipos de cultura

do sudoeste norte-americano

. CULTURAS
POVO INDIGENA PUEBLO CIRCUNDANTES
ETHOS APOLINEO DIONISIACO

CARACTERISTICAS

Sobriedade e
moderagao.
Desconfianca em
relacdo ao excesso e
a orgia.

Valoriza o excesso.
Fuga para uma
existéncia alem dos
cinco sentidos.
Experiéncias
arriscadas, excessos
emocionais e
psiquicos, embriaguez,
sonhos e transes,
torturas, orgia,
substancias toxicas,
mistico associado ao
Sexo.

Fonte: Benedict (2016, p. 162)

F Benedict quem nos explica:

Chamei o ethos dos Pueblo de apolineo, no sentido

nietzschiano da busca cultural

de sobriedade e

moderacao, da desconfianca em relagcdo ao excesso e a
orgia. Por outro lado, o tipo contrastante de Nietzsche,
o dionisiaco, é ilustrado com abundancia em todas as
culturas circundantes. Esse tipo valoriza o excesso como
fuga para uma ordem de existéncia além daquela dos
cinco sentidos e encontra sua expressao na criacdo, no
plano da cultura, de experiéncias dolorosas e arriscadas,
e no cultivo de excessos emocionais e psiquicos, na
embriaguez, nos sonhos e no transe. (BENEDICT, 2016,

p. 162)
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‘tz" Assimile

Ethos na antropologia norte-americana € a reunido de tragos
psicossociais que definem a identidade de uma determinada cultura.

A situacdo encontrada entre os povos do sudoeste norte-
americano (Pueblo, Hopi e Zufis) € uma condicdo muito especial
para compreender como cenarios psicologicos podem moldar as
culturas.

Havia um isolamento cultural dos Pueblo em relacao as outras
aldeias proximas (Hopi e Zufiis), que ndo era um isolamento fisico.
Nao havia acidentes geograficos que pudessem isola-los, no
entanto, os Pueblo se mantiveram afastados dos tracos dionisiacos
de seus vizinhos. Para Benedict (2016), essa cultura recusou e
impediu o desenvolvimento de tracos dionisiacos devido a “uma
elaboracao completa, institucionalizada, do tema da sobriedade e
da moderacdo no comportamento” (BENEDICT, 2016, p. 163).

A antropologa considera que esses tracos sao configuragcdes
das culturas. Eles podem ser utilizados para analise e compreensao
de culturas diferentes. Podemos perceber numa cultura a perfeita
aceitacdo de um traco cultural e, em outra, a completa anulacao.
A autora diz que 0 gque é importante nessa questao € ‘o cenario
emocional, no qual o ato tem lugar nas duas culturas” (BENEDICT,
2016, p. 164).

L7 Exemplificando

Ao pensar num mesmo fato acontecendo em culturas diferentes, Ruth
Benedict (2016) da o exemplo da danga da cobra executada pelos indios
Pueblo e essa mesma danca executada em nossa sociedade.

Apos removido o veneno, os indios Pueblo executam uma danca com
as cobras sem nenhuma repulsa por elas. Sequndo a autora, essa € uma
expressao apolinea da danca. Por outro lado, nossa reacao emocional
em relacdo a esse animal € completamente oposta. “Sem mudar um
item no comportamento exterior da danga, sua significacao emocional e
seu funcionamento na cultura sdo invertidos” (BENEDICT, 2016, p. 165).
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Podemos perceber que o comportamento humano se diferencia
em relacdo ao mesmo fato conforme a sociedade em que acontece.
Por exemplo, na vida econdmica, no casamento, no uto etc. Nesse
sentido, o que deve ser percebido € que a vida econdmica vai alem
dos cuidados com a alimentagao, o casamento vai além da escolha
do parceiro e as manifestagcdes de luto nem sempre significam o
pesar. Para ilustrar essa passagem, lembramos das carpideiras do
nordeste brasileiro. Essas mulheres se vestem de negro e sdo pagas
para chorar o defunto, porém nao tém nenhum pesar pelo morto.

c@ Reflita

Perante a morte de um familiar, vocé contrataria carpideiras para
chorarem em volta do esquife? Acredito que vocé possa justificar sua
resposta. Caso seja um brasileiro nordestino e que esta acostumado
com esse fato cultural, provavelmente vai ter uma resposta diferente
daquele que nao esta inserido nessa cultura.

O ponto fundamental dos trabalhos de Benedict € que a cultura vai
além dos elementos individuais que fazem parte de sua constituicdo.
Por isso, ela propde um estudo da cultura na sua totalidade, isto €, o
etnologo deve analisa-la por meio de seu conjunto como um fato
social total.

O que essencialmente a autora discorre em seus trabalhos € o
papel gue o costume exerce na vida das pessoas que fazem parte de
uma determinada cultura. A antropologa argumenta que o homem €
regrado pelas normas e costumes que a sociedade lhe impde desde
seu nascimento. Assim, sao as influéncias dos padrdes culturais que
determinam a personalidade dos individuos.

Conforme Benedict (2016, p. 165): "As configuragces culturais
estao para a compreensao do comportamento grupal assim como o0s
tipos de personalidade estdo para a compreensao do comportamento
individual”.

No entanto, quando Benedict classificou as culturas em dois
padrdes de comportamento opostos, sofreu criticas. Segundo seus
criticos, ela teria generalizado demais e ignorado a imensa diversidade
cultural existente entre os povos.
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Ao admitir que existem padrdes de cultura que determinam o
temperamento da sociedade, a autora nos leva a entender que para
uma cultura subsistir, deve haver uma integracao adequada entre 0s
sujeitos que fazem parte daquela sociedade.

Quando Benedict deixa de lado o meétodo comparativo para
analisar as culturas, ela pontua a diferenca entre as culturas com
O argumento de que isso acontece porque elas se orientam para
posicoes diferentes e opostas.

Seus trabalhos foram muito importantes para a antropologia,
porque ela promoveu o conceito de relativismo social, dando
importancia para o significado de cada cultura. Essa postura rejeita
O etnocentrismo e o preconceito racial, uma vez que valoriza toda
cultura e ndo admite uma hierarquia entre elas. Esse novo método
de observacao das culturas apresentou “alternativas culturais frente
aos problemas introduzidos pela marcha da civilizacao ocidental’
(ROCHA, 2006, p. 101).

Embora o método e a teoria de Ruth Benedict e de seu mestre
Franz Boas tenham sofrido criticas, a influéncia desses autores na
antropologia moderna € indiscutivel. Foi a partir da primeira geracao de
antropologos norte-americanos, como Alfred Louis Kroeber, Robert
Lowie, Edward Sapir, Melville Jean Herskovits, Ralph Linton, Ruth
Benedict, Margaret Mead, entre outros, que a pesquisa antropologica
assumiu sua maturidade.

Sem medo de errar

Essa situacdo-problema comeca com uma questdo que pode
nos parecer banal, No entanto, o0 casamento tem muito a ver com
a cultura do grupo em que € realizado. As diversas modalidades de
casamento encontradas nos povos estudados pelos etnologos, que
eram adeptos do particularismo historico, foram um dos temas mais
abrangidos nesses estudos. Ruth Benedict fala que a cultura molda os
individuos da sociedade em que vigora. Também afirma que a cultura
se transforma ao adquirir novos tragos culturais. O que podemos
perceber na conversa sobre o casamento de Rita sdo duas posturas
adversas a respeito do comportamento do casal perante um caso
extraconjugal.
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Primeiramente, a mae de Sueli € bastante tolerante em relagao ao
marido infiel, afinal, em suas palavras: ‘homem € assim mesmo”. Sem
ter consciéncia do jogo que esta fazendo, ela naturaliza a condicao
de macho reprodutor do homem, classificando-o, sequndo a teoria
de Benedict, como se tivesse um comportamento dionisiaco. Essa ¢
uma classificacdo que tem a ver com sua infidelidade e a tendéncia
a0s exageros sexuais dos homens. Ao mesmo tempo, a cultura de
nossa sociedade nos impde uma diferenca de comportamento entre
0s homens e as mulheres. Se 0 homem tem direito as escapadelas
conjugais, a mulher compromete sua posicao social caso seja pega
em um “caso” extraconjugal.

Segundo a visao da mae de Sueli, essa condicdo tanto para o
homem quanto para a mulher se naturaliza. Isso quer dizer que o
homem, dionisiaco, comumtemperamento maisaventureiro, naotem
controle sobre sua sexualidade e a mulher, considerada mais “calma’
e apolinea, nao deve ceder a esses impulsos “grotescos’. Aquela que
cede, se aproxima do animal e sofre uma desconsideracao social.
Vale notar que isso vai aléem dos temperamentos quando pensamaos
as relacdes de poder. Na verdade, essa questao nao tem nada de
biologico, mas de cultural. Foi por meio da cultura, historicamente
localizada numa época mais antiga, relativa a mae da Sueli, que essa
postura em relacao ao casamento foi inculcada naquela senhora. As
mulheres mais jovens ja ndo pensam da mesma maneira, porque esse
traco cultural vem sendo modificado desde os anos de 1970 com os
movimentos feministas.

Entdo, as jovens esposas contemporaneas se consideram
com os mesmos direitos de seus maridos e ndo acreditam numa
naturalizacdo do comportamento machista do homem, por isso, vao
contra a postura do marido de Rita. Sendo assim, essa problematica
migra da natureza masculina para a ética e para a questdo de
género e poder em nossa sociedade. O que percebemos € que o
comportamento humano se diferencia em relacdo ao mesmo fato
conforme a sociedade ou o tempo social em que ele acontece.
Nesse caso, a relacao de reciprocidade e de fidelidade no casamento
mudou o cenario psicoldgico e acabou por moldar a cultura. Assim,
para entendermos um determinado comportamento, e isso pode ser
considerado um traco cultural, s6 podemos fazé-lo no contexto em
que ele ¢ efetivado.
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Faca valer a pena

1. "Em suas experiéncias de campo com os indios do Sudoeste, na década
de 1920, impressionou-a a observagdo de que a cultura dos Pueblo diferia,
radicalmente, da do conjunto dos indios norte-americanos, sem embargo
de ndo existirem barreiras naturais que os isolassem dos povos vizinhos [...] o
comportamento dos indios norte-americanos em conjunto caracterizava-
se, consoante Benedict, pelo arrebatamento e pelos excessos, governavam
os Pueblo a medida da sobriedade.” (KARDINER; PREBLE, 1961, p. 205)

Segundo o texto, o Pueblo era um povo comedido. Assinale a alternativa
que traz o nome da classificacdo realizada por Benedict, no sentido
nietzschiano, de acordo com o temperamento do Pueblo:

a) Pacifico.
b) Dionisiaco.
c) Comedido.

)
)
d) Dependente.
e) Apolineo.

2. S30 inumeras as motivacdes humanas que propiciam as diversas
organizacdes sociais, independentemente dessa sociedade ser mais ou
menos complexa culturalmente. Benedict discorre que um traco cultural
pode ter diferentes interpretacdes em diferentes culturas. Isto €, um
mesmo traco cultural pode ter fundamentacao religiosa para uma cultura,
e em outra ser motivado por questdes econdmicas.

Assinale a alternativa que explicita como Benedict propunha uma pesquisa
que pudesse entender integralmente uma cultura que era diferente da do
etnologo:

a) Para compreender integralmente uma cultura o etndlogo deve ter
nogdo dos fatos universais da humanidade.

b) Para entender integralmente uma cultura o pesquisador deve ter
inumeros informantes.

c) Alguém de fora s6 compreenderd integralmente uma cultura se viver
conforme suas praticas.

d) S6 por meio do entendimento de sua prépria cultura que um antropologo
entendera a cultura do outro.

e) A compreensdo de uma cultura so sera completa quando o pesquisador
a olhar pelos seus proprios valores.
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3. [.] sociedades ameacadas de desaparecimento exerceram grande
fascinio no meio intelectual, artistico e antropologico, favorecendo assim o
desenvolvimento de uma critica cultural na medida em que estas sociedades
apresentavam alternativas culturais frente aos problemas introduzidos
pela marcha da civilizacdo ocidental. Antropologos como Ruth Benedict
expressariam de maneira dramatica este quadro de critica cultural em termos
da tensdo individuo/sociedade caracteristica da sensibilidade modernista
da época. Assim, a importancia deste “fascinio pelo primitivo” reside no
fato de este ter provocado a necessidade de se repensar o significado da
cultura, abrindo a antropologia para o campo do relativismo cultural [...]
Neste sentido, os trabalhos de Ruth Benedict foram muito importantes, pois
ao repensar o significado da cultura em funcgao do relativismo cultural, ela
produziu uma importante critica. (ROCHA, 2006, p. 101)

Assinale a alternativa que identifica a que tipo de pensamento foi
direcionada essa critica:

a) A critica foi direcionada ao positivismo.

b) A critica foi direcionada ao particularismo historico.

)
c) A critica foi direcionada ao etnocentrismo.
d) A critica foi direcionada ao difusionismo.

)

e) A critica foi direcionada ao relativismo.
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Secao 2.3

Gilberto Freyre e a mesticagem brasileira

Dialogo aberto

Os assuntos eram muito diversificados nos encontros na casa da
familia Souza. As mulheres, um certo dia, falavam sobre a dificuldade de
se encontrar domesticas de qualidade para executarem os trabalhos da
casa com primor. Cada uma tinha uma critica a fazer sobre as mulheres
que trabalham ou trabalhavam em suas casas. Os homens proximos
apenas ouviam, no entanto, um deles deu sua opinido: "‘Minha avo
dizia que se vocé quer ter uma boa funcionaria do lar, devia pegar uma
negra. Dizia que as negras eram melhores para o trabalho. Nas palavras
dela, dizia: 'Nunca figue sem uma negrinha para te auxiliar”. As pessoas
ficaram um pouco pensativas. Serd mesmo que uma mulher negra é
melhor trabalhadora? Uma delas disse: "Eu tive uma negra trabalhando
em casa e ela era otima, mas depois se mudou com o marido e parou
de trabalhar para mim”.

Sueli falou: "A Maria € branca, estd comigo ha 10 anos e acho ela
otima”.

Vocé deve prestar atencao nessa conversa e verificar que confusao
acontece no pensamento dessas pessoas que as faz confundir a
ideia de raga, relacionando-a as caracteristicas de um bom ou mau
trabalhador.

Nao pode faltar

Estamos iniciando mais um estudo sobre a antropologia como
Ciéncia comparada das culturas. Nesta secdo, estudaremos um autor
que foi muito importante para 0s estudos sociais e antropologicos
brasileiros. O pernambucano Gilberto Freyre (1900-1987) ensaista,
antropologo e sociologo, foi um dos maiores intérpretes da cultura
brasileira. Baseando-se teoricamente no culturalismo, inventou uma
nova maneira de entender o Brasil. Freyre mostrou o pais como uma
terra de contrastes e mesticagem.
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No campo da antropologia, tudo acontecia na Europa e nos Estados
Unidos. As diversas teorias se debatiam sobre pontos de vista muitas
vezes antagonicos. No Brasil, ndo era diferente. Entretanto,

[...] as teorias ndo foram apenas introduzidas e traduzidas
no pais; no Brasil ocorreu uma releitura particular: ao
mesmo tempo que se absorveu a ideia de que as racas
significavam realidades essenciais, negou-se a nogdo
de que a mesticagem levava sempre a degeneracao.
Fazendo um casamento entre modelos evolucionistas
(que acreditavam que a humanidade passava por etapas
diferentes de desenvolvimento) e do darwinismo social
(que negavam qualquer futuro na miscigenagao racial)
— que em outros contextos daria em separacdo litigiosa
— no Brasil as teorias ajudaram a explicar a desigualdade
como inferioridade, mas também apostaram em uma
miscigenacdo positiva, contanto que cada vez mais
branca. (SCHWARCZ, 2010, p. 3)

Gilberto Freyre encontrava-se teoricamente nesse limiar, a0 mesmo
tempo que fora educado na escola evolucionista, teve condicdes de
navegar pelo culturalismo por ter sido aluno de Franz Boas. No prefacio
da primeira edicao de Casa-grande e senzala (1933), seu livro mais
famoso, Freyre apresenta a mesticagem como um tema polémico e
de maior importancia em seus estudos:

Vi uma vez, depois de mais de trés anos macicos de
auséncia do Brasil, um bando de marinheiros nacionais —
mulatos e cafuzos — descendo ndo me lembro se do Sao
Paulo ou do Minas pela neve mole do Brooklyn. Deram-
me a impressdao de caricaturas de homens. (FREYRE,
1995, p. 47)

Essa impressdo o fez lembrar das palavras escritas em um livro de
vigjante sobre o Brasil: "o aspecto terrivelmente mestico da maioria
da populacao” (traducao livre). Entdo ele escreve: "A miscigenacao
resultava naquilo” (FREYRE, 1995, p. XLVII).

Freyre vivia em uma época em que a eugenia fundamentava muitas
ideias académicas. Nos anos de 1930, pensava-se em “raca pura” € na
degeneracao resultante da mesticagem. No entanto, foi por meio dos
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estudos de antropologia ministrados pelo professor Boas que Freyre
percebeu que cultura e raca eram coisas diferentes. A partir dessa
proposicao, aprendeu a dar o justo valor ao negro e ao mulato. Assim,
fol nessa linha de pensamento que Freyre escreveu Casa-grande e
senzala, isto €, separando dos [..] tracos de raca os efeitos do meio
ambiente ou da experiéncia cultural.” (FREYRE, 1995, 47)

Assim como Boas, Freyre também considerava importante a
influéncia da producao econdmica na estrutura social. Isto queria dizer
que custava aos individuos de classes menos abastadas conseguirem
se desenvolver. Fisicamente, as pessoas dessa categoria social eram
mais franzinas. 1sso parecia ser uma questao hereditaria, entretanto,
bastava que se mudasse a situagao econdmica dos individuos que essa
aparéncia fisica se modificava. A aparéncia franzina era resultante de
uma Ma alimentacao.

No Brasil, o sistema de producao econdmica foi, segundo Freyre,
determinante nas relacdes entre 0 homem branco e os negros. Em
grande parte, foi a monocultura latifundiaria a causadora dos males
de saude do povo brasileiro. Dessa forma, o arquétipo do brasileiro
caracterizado pela deficiéncia do crescimento, a apatia e a pouca
disposicao para o trabalho ndo era fruto da miscigenacao, mas de
uma alimentacdo pouco saudavel. A monocultura latifundiaria nao
propiciou o desenvolvimento de culturas de alimentos, e em funcao
disso a alimentacao ficou baseada na farinha de mandioca, no peixe e
no chargue, com o advento da cria¢do extensiva de gado.

A plantacao de cana-de-agucar, em grande extensao de terras, ‘'ndo
sO abafou as industrias democraticas do pau-brasil e de peles, como
esterilizou a terra numa grande extensao em volta dos engenhos de
cana, para os esforcos de policultura e de pecuaria.” (FREYRE, 1995, p.
49)

Na zona agraria nasceram os casardes dos brancos e as casas de
taipa e palha dos vassalos das casas-grandes (FREYRE, 1995).

Freyre defendia a tese de que, devido a dedicacao total as plantacdes
de cana-de-acucar e aos engenhos, nao havia dedicacao as plantacdes
de alimentos. Além disso, a terra ficou exaurida pela plantacdo da
cana e, portanto, pobre de nutrientes, © que ndo possibilitava o
desenvolvimento de outros plantios. Esse tipo de plantacdo em larga
escala exigiu uma grande quantidade de escravos que, juntamente
com os indios e com os brancos, formaram um povo mestico.
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Vale notar que Freyre analisava o contato e a coexisténcia das
trés racas de maneira complacente. As relacdes entre as trés racas
principais, formadoras do homem brasileiro, levava em conta as novas
condi¢cdes de vida e de ambiente. Sequndo o autor, a escassez de
mulheres brancas criou zonas de confraternizacdo entre vencedores
e vencidos, entre senhores e escravos. Essa maneira de ver a relacao
entre o senhor branco e o escravo negro (optamos por utilizar a palavra
escravo relacionada ao negro devido a postura de Freyre em sua
narrativa, Nndo para naturalizar essa situacdo), amolecida pelo calor dos
tropicos, a gerar o mulato e a mulata no sentido da democratizacao
social, lhe rendeu, e ainda lhe rende, muitas criticas.

@ Reflita

Podemos fazer uma critica a essa relativizacao extrema das relacdes entre
O senhor e o escravo. Vocé acredita que as relacdes entre os senhores
e 0s escravizados, e muitas vezes entre o senhor e a escravizada, podia
ser de confraternizagao?

Aos efeitos da miscigenacdo, nas palavras de Freyre (1995, p.
L): “A india, a negra-mina a principio, depois a mulata, a cabrocha, a
quadrarona, a oitavona, tornando-se caseiras, concubinas € esposas
legitimas dos senhores brancos agiram poderosamente no sentido da
democratizacdo social do Brasil".

O culturalismo de Freyre se preocupava em dar positividade a
plasticidade brasileira. Da miscigenacao doentia e degenerativa da
eugenia, ele procurou dar um ar sadio, adocado a mesticagem a
moda brasileira. E diverso o sentido em que Freyre elimina os conflitos
e antagonismos sociais, e pressupde a existéncia de uma sociedade
harmoniosa. Isso significa

um mundo onde ndo se manifestam as relagdes de poder
[..] Na verdade, a cultura do "homem branco” ndo entra
simplesmente em contato com a do “homem negro”,
existe uma rede de relagdes sociais que os transcendem
para apreendé-los no interior de uma economia
escravista. (ORTIZ, 2006, p. 95)

Com razdo, nos dias de hoje, o Movimento Negro faz critica a
"democracia racial” porque traveste o sentido de democracia e oculta
as relacdes de poder.
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o(b Reflita

O Brasil de hoje € resultado de sua historia de colonizagao da formacgao
da identidade nacional. Olhando o Brasil em que vivemos, © que vocé
acha da democracia racial? Ela realmente existiu? O Brasil € um pais
racista?

|:|_(|1 Pesquise mais

Assista aos videos a seguir e saiba mais sobre o assunto!

Casa-grande e senzala — Imagem da palavra — parte 1. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=_scgRékuyeU>. Acesso em: 16
maio 2017.
Casa-grande e senzala — Imagem da palavra — parte 2. Disponivel em:
<https://www.youtube.com/watch?v=k_sPhgukX60>. Acesso em: 16
maio 2017.

A mesticagem era uma preocupacao dos pensadores do século
XIX. Entretanto, Ortiz (2006) chama a atencao para o duplo sentido de
que se reveste a mesticagem. O povo brasileiro como resultado das
trés racas, o branco, o negro e o indio, evidencia a pluralidade “ética,
cultural e fisica”. Assim, a identidade brasileira condensa uma variedade
de culturas e a unidade nacional (ORTIZ, 2006). A dualidade que se
apresenta entre 0 branco e 0 negro, entre 0 senhor e o escravo, entre
a casa do senhor e a dos escravos, entre a mulher branca e a negra,
entre a mulher negra e a mestica, entre o Estado-nacao e as regides do
pais, ja vem expressa nos titulos dos trabalhos de Freyre: Casa-grande
e senzala, Sobrados e mocambos, Nagdo e regido. De acordo com
Ortiz, "Maria Isaura Pereira de Queiroz tem razao ao afirmar que Gilberto
Freyre ¢ talvez um dos primeiros pensadores brasileiros que procura
compreender a realidade nacional utilizando uma série de conceitos
bipolares.” (QUEIROZ, 1979 apud ORTIZ, 2006, p. 93-94)

A questdo, nos anos de 1930, era pensar uma auténtica identidade
brasileira. Nesse afa, Freyre pensava que a formacdo da identidade
nacional devia levar em conta o regional. Em seu manifesto regionalista,
Freyre chama a atencdo para nao confundir o regionalismo que ele
defende com o separatismo ou bairrismo. Considera que o regionalismo
deveria substituir os Estados para uma verdadeira organiza¢ao nacional.
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Pois sdo modos de ser — os caracterizados no brasileiro
por suas formas regionais de expressdo — que pedem
estudos ou indagagcdes dentro de um critério de
inter-relacdo que ao mesmo tempo que amplie, no
Nnosso caso, 0 que € pernambucano, paraibano, norte-
riograndense, piauiense e até maranhense, ou alagoano
ou cearense em nordestino, articule o que é nordestino
em conjunto com o que é geral e difusamente brasileiro
ou vagamente americano. (FREYRE, 1966, p. 2)

Propunha assim uma nova organizacao do Brasil, afastando as
“estrangeirices” que eram importadas sem levar em conta diferencas
fisicas e as peculiaridades brasileiras. Na verdade, Freyre pensava o Brasil
a partir da ideia de regides, que fisicamente eram diferentes entre si, e a
essas regides geograficas, justapdem-se regides culturais. Entretanto, o
movimento regionalista se dizia apolitico, portanto ndo tinha a intencao
de gerar nenhuma instabilidade politica na época.

Com o objetivo de construir uma identidade nacional “sdo criadas
ou reformadas uma série de instituicdes culturais que visavam resgatar
costumes, festas, assim como um certo tipo de histéria” (SCHWARZ,
2010, p. 12). Freyre também faz parte desse movimento e elabora o
Manifesto Regionalista, que foi lido no “Primeiro Congresso Brasileiro de
Regionalismo reunido na cidade do Recife, durante o més de fevereiro
de 1926 e que foi o primeiro do género, nao s© No Brasil como na
Ameérica.” (FREYRE, 1996, p. 47)

Nesse manifesto, Freyre deixa claro que os regionalistas nao tinham
intencdes separatistas entre as regides, como muitas vezes foram
acusados de ter. A intencao era elaborar um Brasil articulado entre as
regides, e ndo correlacionar os Estados e a Unido Federativa. Freyre, em
defesa do regionalismo, escreve:

Ele é tdo contrario a qualquer espécie de separatismo que,
mais unionista que o atual e precario unionismo brasileiro,
visa a superagcdo do estadualismo, lamentavelmente
desenvolvido aqui pela Republica — este sim, separatista
— para substitui-lo por novo e flexivel sistema em que as
regides, mais importantes que os Estados, se completem
e se integrem ativa e criadoramente numa verdadeira
organizagdo nacional. (FREYRE, 1996, p. 48)
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‘tz" Assimile
Em resumo, a manifestacdo regionalista discursada por Freyre no
Congresso Regionalista em Recife propde, por meio do regionalismo, a
preservagao e a recuperacao de expressdes culturais regionais, sejam elas
populares ou aristocraticas. Além disso, tem como base a preservacao da
unidade nacional e o afastamento da influéncia de culturas estrangeiras
das culturas regionais.

A questdo com a preservacao da alimentacao ligada a regiao tropical
e a regiao acucareira foi uma das preocupacdes de Freyre que tinha
a ver com o movimento regionalista. Em seu livro Acucar, Freyre traz
inuMmeras receitas de bolos e doces tradicionais do nordeste do Brasil
gue estavam sendo esquecidas e escasseavam na mesa do nordestino.

Acucar [...] € uma das expressdes mais caracteristicas do esforco
da valorizagdo daquela arte ou daquela tradicdo — a culinaria
— em que se prolongou o interesse pioneiro, pelo assunto, dos
regionalistas, tradicionalistas e, a seu modo, modernistas, do
Recife. (FREYRE, 1997, p. 31)

Ao escrever sobre O conjunto nacional de cozinhas regionais
brasileiras, refere-se principalmente as docarias luso-tropical. Esta
arte juntou gostos tradicionalmente europeus a sabores tropicais, nas
regides acucareiras do nordeste pelas maos das sinhas e mucamas no
seculo XIX.

Freyre diz que ha uma sociologia do doce que ¢ um estudo
sociocultural separado da sociologia da cozinha, mais vasta. Assim,
Freyre (1997, p. 48) explica que ha,

[...] toda uma parte da arte-ciéncia da culindria com um estilo,
uma etiqueta, uma forma de ser alimentacdo sendo também
recreacado que a diferencia da outra; que se vem construindo em
objeto autébnomo de estudo etnologico e de estudo historico
para comegar a ser ja — mais do que isso objeto de estudo
sociolégico [...]

v=| Exemplificando

Vale notar as expressdes socioculturais que usamos no dia a dia que tem
a ver com o doce. Freyre (1997, p. 48) é quem nos traz os exemplos: }
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"Fazer a boca doce a alguém’[...] que se associa ao significado sensual
do doce como alimento ou regalo do paladar; pois significa "ameigar
ou acariciar alguém’. Quem ao meu filho agrada, a minha boca adoga’
[..] Ainda outra, o qualitativo de "doce” que se da a pessoa querida ou
a mulher admiradal..] ou ao tempo agradavel, quer pela temperatura —
‘doce tarde de outono” — quer pelo ritmo: "doce manha de repouso |..]
"“Com bananas e bolos, enganam-se os tolos” [...]

Os escritos de Gilberto Freyre da primeira metade do seculo XX
tomam o conceito de modernismo que estava muito em voga no Brasil.
No entanto, era um "modernismo regionalista” ou “provincializacdo
modernista” que o diferenciava do modernismo paulista. Ele falava
do nordeste e dava énfase a Pernambuco. Aqui a comparagao entre
0s modernismos se da entre Gilberto Freyre e o outro modernista,
Mario de Andrade. “Gilberto Freyre aparece na literatura associado a
uma perspectiva regionalista, entendida como parcial e provinciana, ao
passo de Mario que Andrade ¢ visto como grande inspirador e lider da
modernizacao artistica do Brasil.” (OLIVEIRA, 2011, p. 140)

O livro mais famoso de Gilberto Freyre foi Casa-grande e senzala.
Mas por que dar esse nome a um livro? E o proprio autor guem nos
explica:

A casa-grande completada pela senzala, representa todo
um sistema econdémico, social, politico: de producéo (a
monocultura latifundidria); de trabalho (a escravidéo); de
transporte (o carro de boi, o bangue, a rede, o cavalo); de
religido (o catolicismo familia, com capelédo subordinado
ao pater familias culto dos mortos, etc.); de vida sexual
e de familia (o patriarcalismo poligamo); de higiene do
corpo e da casa (‘o tigre”, a touceira de bananeira, o
banho de rio, o banho de gamela, o banho de assento,
o lava-pés); de politica (o compradismo). Foi ainda
fortaleza, banco, cemitério, hospedaria, escola, Santa
Casa de misericordia amparando os velhos e as viuvas,
recolhendo os orfaos. (FREYRE, 1995, p. 53)

O que percebemos € que os dois prédios formavam um
complexo gue reproduziam totalmente a sociedade no nordeste
acucareiro. Porém, o que vale notar € que, para Freyre, toda
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relacéo social relatada no texto citado anteriormente era baseada
Nno patriarcalismo.

Esse patriarcalismo se expressou grandemente na organizacao
econdmica e familiar. Tanto uma quanto outra contrariou muitas
vezes a ‘moral sexual catolica” e acentuou o ganho com o
comeércio e o trafico (FREYRE, 1995).

A coloniza¢ao portuguesa, que por mais de cem anos ja estava
sendo realizada em outras terras, modificou-se no Brasil. O sistema
de exploragao colonial passou de comercial e extrativo para tornar-
se uma atividade agricola, portanto, mais estavel.

A esse novo tipo de colonizacao Freyre chamou de “coldnia de
plantacao caracterizada pela base agricola e pela permanéncia do
colono na terra, em vez do seu fortuito contato com o meio e com
a gente nativa” (FREYRE, 1995, p. 17). Essa sociedade é fundada no
patriarcalismo familiar com suas peculiaridades brasileiras, pois o
senhor de terras e de escravos era senhor absoluto de tudo que
imaginava ter direito.

A familia patriarcal €, no estudo de Freyre, a base social brasileira.
Percebemos isso quando o autor atesta o poder do senhor que
mantinha sob seu dominio a politica, a economia e a igreja.
Assim, no Brasil, o patriarcalismo desenvolveu-se sem resisténcias,
formando a célula nuclear familiar que se somava as inumeras
concubinas, aos filhos bastardos, aos agregados, aos escravos
domeésticos e aos escravos que eram utilizados na lavoura.

Esse contexto € ambiguo, pois as relacdes se desenvolviam
em uma conjuntura despotica, e a0 mesmo tempo havia uma
proximidade, que segundo Freyre (1995), dissolvia a distancia
social que um processo escravocrata pode criar entre senhor e
escravo. Certamente, segundo essa visao, a sociedade brasileira se
desenvolveu de maneira peculiar.

E importante perceber que toda argumentacio de Freyre sobre
O patriarcalismo é fundamentada no portugués, ele € a maquina
que faz o processo da colonizacdo se estruturar. I1sso quer dizer
que "Se esse elemento a tal ponto dominante ndo carregasse em
Si proprio 0os germes da cultura que aqui iria se desenvolver, toda
a argumentacao de Freyre perderia em plausibilidade.” (SOUZA,
2000, p. 76)
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&ﬁ» Assimile
Para Freyre, o fundamento da sociedade brasileira repousaria na estrutura

do latifundio escravista e da familia patriarcal, marcada pela mesticagem
racial e cultural, sobretudo entre negros e brancos.

A casa-grande, habitacao da familia patriarcal brasileira, exercia
grande poder sobre as pessoas que a habitavam e a circundavam,
principalmente sobre a mulher. O sistema patriarcal era inimigo da rua,
prezando a mulher caseira, sedentaria, que vivia para © marido e que
nao deveria ter contato com gente estranha. Essa mulher, certamente,
era também propriedade do senhor de engenho. Assim a casa-grande
guardava tanto as mulheres quanto os valores:

As mulheres dentro das grades, por tras das urupemas,
de ralos, de posticos; quando muito no patio ou na area
ou no jardim, definhando entre as sempre-vivas e os
jasmins; as joias e moedas debaixo do chdo ou dentro
das paredes grossas. (FREYRE, 1981, p. 154)

Nessa conjuntura, 0s casamentos tornavam-se um caso Serio.
As mogas eram resguardadas e as de pais tiranicos eram enviadas
ao convento. “Uns faziam pela honra de ter filha religiosa, outros por
embarago de escolher genro entre os homens solteiros da terra, de
branquidade porventura duvidosa.” (FREYRE, 1981, p. 125)

A mulher era uma personagem criada pelo homem, que deveria
se diferenciar dele o maximo que fosse possivel. Nessa extrema
diferenciacao entre os sexos, Freyre (1981, p. 93) a descreve como:
‘A menina de tipo franzino, quase doente. Ou entdo a senhora gorda,
mole, caseira, maternal coxas e nddegas largas”. Por essa diferenciacao,
O autor confere a relacdo de géneros nessa sociedade patriarcal dois
padrées: ao homem todas as liberdades de gozo fisico do amor, e a
mulher o padrdo limitado, “a ir para cama com o marido, toda santa
noite que ele estiver disposto a procriar” (FREYRE, 1981, p. 93). O dever
da mulher era procriar e criar menino.

Com uma vida assim tao limitada, a mulher, segundo Freyre, era
possibilitada de fugir da loucura por meio do confessionario. Vez ou
outra ela tinha a possibilidade do contato com o sacerdote catolico. A
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confissdo era uma maneira de aliviar as tensdes de uma vida tao regrada
e sem atrativos. Freyre (1981, p. 94) considera essa mulher do senhor de
engenho e de fazenda como “uma doente, deformada no corpo para
ser a serva do homem e a boneca de carne do marido”.

No entanto, havia aquelas que administravam a fazenda como
um homem, principalmente apos a viuvez. Essas andavam a cavalo,
lidavam com os vaqueiros, davam ordens aos negros, com firmeza
mostrando-se capazes de exercer 0 mando patriarcal. Entretanto, de
um modo geral, havia nessa sociedade patriarcal um dominio de uma
classe, de uma raca e de um sexo. (FREYRE, 1981)

vz| Exemplificando

Entre as mulheres que se sobressaiam no mando das
fazendas Freyre cita uma mulher do século XIX no
Mato Grosso, que era o homem da casa. Mulher ja
de seus cinquenta anos, andava, entretanto, por toda
a parte, a pé, a cavalo, dando ordens aos homens
com sua voz dominadora, dirigindo um engenho, as
plantacdes, o gado, os escravos, Era uma machona.
Junto dela o irmdo padre é que era uma mocga.
(FREYRE, 1981, p. 95)

Segundo o autor, o Brasil se livrou muito mais facilmente dos
preconceitos de raca do que dos preconceitos de sexo. Na verdade,
Freyre fazia uma comparacao com os Estados Unidos da Ameérica em
que a separacao entre brancos e negros mostrava muito claramente
O racismo vivido naquela sociedade. No Brasil, isso nao acontecia em
sua Vvisdo, no entanto, fazendo uma critica a pretensa democracia
social, o racismo No pais se esconde por tras de veus, mas ele existe e €
institucional e estruturante. Entretanto, na interpretacao de Freyre (1981,
p. 127), a “inferioridade da mulher” subsistiu a “inferioridade da raca”.

A “confraternizagao sexual” € definida por Freyre no antagonismo
diagonal que se configurou na sociedade brasileira, sendo a relacao
sexual o ponto onde cruzavam as diagonais opostas da sociedade. Dentro
dessa relacao antagdnica, configura-se uma posicao predominante que
era a relagdo entre 0 homem branco com as mulheres negras e indias.
Essa relagdo extraconjugal € vista pelo autor como um dos sustentaculos
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da familia patriarcal e, por fim, da formacao miscigenada da sociedade
brasileira que nasce da prole mestica do colono brasileiro.

O equilibrio entre os opostos era sustentado pelo tipo de convivéncia
na casa-grande, em especial 0 excesso sexual (ARAUJO, 1994).

Freyre ndo deixa de lado as relacdes de poder entre 0 homem
branco e as mulheres negras, analisando-as como uma ligagao entre
“superiores” com “inferiores’, e, “ no maior Nnumero de casos, de senhores
desabusados e sadicos com escravas passivas, adocaram-se, entretanto,
com a necessidade experimentada por muitos colonos de constituirem
familia dentro dessas circunstancias [..]" (FREYRE, 1995, p. L). Os filhos
mesticos nascidos dessas relacdes inter-raciais herdavam partes das
propriedades, e eram muitas vezes futuros doutores, bacharéis e até
padres. Freyre amolecia e adogava as relagdes entre © homem branco e
as negras e as mulatas. Essas relacdes extraconjugais aconteciam sob o
poder do patriarcado, que proporcionou a mesticagem e que tambem
teve seu lado ruim.

A contaminagdo, em massa, dos negros por sifilis se deu em terras
brasileiras. Foram os senhores que contaminaram as negras das senzalas.
"As negras tantas vezes entregues virgens, ainda molecas de doze e treze
anos, a rapazes podres da sifilis da cidade. Porque, por muito tempo,
dominou no brasil a crenca de que para o sifilitico ndo ha melhor
depurativo do que uma negrinha.” (FREYRE, 1995, p. 317)

O que se vé é uma ideia de que para se livrar da sifilis havia de inocular
o virus em uma mulher jovem e que fosse negra, a de raca “inferior,
transformando-as em transmissoras tanto para brancos como para os
pretos. "E igualmente de supor que muita mae negra, ama de leite, tinha
sido contaminada pelo menino de peito, alastrando-se tambem por esse
meio, da casa-grande a senzala, a marcha da sffilis.” (FREYRE, 1995, p. 317)
Assim, Freyre conclui que:

Nas condi¢des favoraveis ao masoquismo e ao sadismo
criadas pela colonizacdo portuguesa — colonizagdo, a
principio de homens quase sem mulher — e no sistema
escravocrata de organizagdo agraria do Brasil; na divisao
da sociedade em senhores todo-poderosos e em escravos
passivos € que se devem procurar as causas principais do
abuso de negros por brancos, através de formas sadistas de
amor que tanto se acentuam entre nés; em geral atribuidas a
luxuria africana. (FREYRE, 1995, p. 321)
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Freyre recebeu muitas criticas. Nas primeiras paginas dos prefacios, o
autor as enumera e diz que nao se acha obrigado a mudar seu ponto de
vista. Embora toda a polémica, ainda hoje seus trabalhos sao primordiais
para guem quiser estudar e conhecer a sociedade brasileira.

Sem medo de errar

A conversa na casa da familia Souza trouxe mais um problema.
Era uma questao de fundo racial. Um dos homens presentes se
lembrou que sua avo dizia que a boa domeéstica deveria ser uma
negra. Pensar o trabalho vinculando-o com a questao racial tem a
ver com a ideia de que a miscigenacao gera sujeitos degenerados.
Foram duas afirmacdes quanto ao trabalho relacionadocoma ‘raca”
na conversa que estamos analisando: uma dizia que uma negra
era mais trabalhadora, e outra que a branca também € uma boa
trabalhadora. Isso intui a ideia de que asracas “puras” € que sao boas.
Os participantes da conversa deixaram de fora dessa qualificacdo
0s mesticos, que conforme as teorias eugénicas sao degenerados.
Na verdade, achar que uma negra € a melhor trabalhadora bracal
tem a ver com ideias de eugenia e, também, com a escravidao
africana no Brasil. Ha mais de 100 anos da abolicao da escravatura
No pais, ainda encontramos pensamentos que associam O Negro a
passividade do trabalho bracal. O que acontece é que as pessoas
ndo separaram os “tracos de raca” dos efeitos do meio cultural,
como ensinava Freyre. O que esse antropologo nos mostra, assim
como Franz Boas, é que raca e cultura sao duas coisas diferentes.
Também, nos falam que nada comprova que pais de "raca pura’
geram filhos mesticos degenerados.

Assim, a conversa na casa da familia Souza foi um grande
equivoco, pois trouxe um modo retrogrado de pensar as
diferencas entre os homens. As caracteristicas das pessoas em
relacdo ao trabalho (com horério fixo e que deriva da venda da
forca de trabalho) tem a ver com a cultura, com o prazer, com as
expectativas da pessoa em relacdo ao mundo, com os desejos de
consumo, com a saude, entre outros tantos fatores, e nada tem a
ver com a raga.
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Faca valer a pena

1. Gilberto Freyre, em sua analise culturalista, d& outra interpretacdo para
os “[...] males profundos que tém comprometido, através de geragdes, a
robustez e a eficiéncia da populacdo brasileira, cuja saude instavel, incerta
capacidade de trabalho, apatia, perturbacdes de crescimento, tantas vezes
sdo atribuidas a miscigenacao.” (FREYRE, 1995, p. 100)

Conforme a interpretacao de Freyre, assinale a alternativa que especifica a
causa dos males que comprometiam a robustez da populagao brasileira:

a) A miscigenacao.
b) A genética.

)
c) A monocultura latifundiaria.
d) A familia patriarcal.

)

e) O clima e a geografia.

2. O sistema de colonizacdo portuguesa no Brasil, “representado pela
casa-grande, foi um sistema de plastica contemporizagcdo entre as duas
tendéncias. Ao mesmo tempo que exprimiu uma imposicao imperialista
da raca adiantada a atrasada, uma imposicdo de formas europeias (ja
modificadas pelas experiéncias asiatica e africana do colonizador) ao meio
tropical, representou uma contemporizagdo com novas condi¢cdes de vida
e de ambiente.” (FREYRE, 1995, p. 3)

Assinale a afirmativa que indica que tipo de sistema de colonizacdo
portuguesa se instituiu no Brasil, concretizando-se depois na casa-grande.

a) Sistema matrilinear de colonizac¢do portuguesa.
b) Sistema patriarcal de colonizacao portuguesa.

)
c) Sistema de escravatura e monocultura.
d) Sistema econémico feudal.

)

e) Sistema de relacdes raciais democraticas.

3. O sistema patriarcal poligdmico desenvolvido na casa-grande pelas
relagdes patriarcais escravocratas de colonizagao teve influéncias nefastas
sobre a vida social da casa-grande e da senzala. Entre elas a difusdo de
doengas sexualmente transmissiveis, “responsaveis por tantos mulatos
doentes.” (FREYRE, 1995)

Assinale a alternativa que expressa o que contaminou em massa a
populacdo brasileira, por meio de atos sexuais e do aleitamento na época
dos engenhos e da casa-grande:
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a) Escarlatina.

b) Aids.

c) Gripe espanhola.
d) Sifilis.

e) Febre amarela.
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Unidade 3

O Funcionalismo: Malinowski,
Radcliffe-Brown e Evans-
Pritchard

Convite ao estudo

Ola, aluno.

Estamos comegando uma nova unidade com duas novas
perspectivas teoricas da Antropologia, surgidas no comego do
seculo XX, gue sao: o funcionalismo e o estrutural-funcionalismo.
Procuraremos estudar trés autores que fazem parte dessas
escolas: Bronistaw Kasper Malinowski (1884-1942), Alfred
Radcliffe-Brown (1881-1955) e Edward Evan Evans-Pritchard
(1902-1973). Todos tiveram uma participacdao fundamental na
estruturacao da Antropologia social.

Na primeira secao, vamos estudar, pelo olhar do
funcionalismo etnografico de Malinowski, o fato social com a
fun¢ao de satisfazer as necessidades humanas; as possibilidades
de comparagao intra e interculturais e a funcao da lingua como
meio de comunicacao social.

Na segunda secao, estudaremos a perspectiva estrutural-
funcionalista de Radcliffe-Brown, o método comparativo, o
conceito de funcao social, seu entendimento sobre o sistema
social concebido como sistemma de valores e o totemismo
como formas primitivas de classificacao.

Para finalizar, na terceira secdo, vamos conhecer Evans-
Pritchard e sua nocao antropoldgica de tempo. Esta secao
estd subdividida em conteudos como: a analise diacronica
das relacdes sociais e culturais das sociedades; a bruxaria, ©
tempo ecologico e 0 espaco ecoldgico nas relacdes sociais e
cotidianas do povo Azande.



Para que possamos melhor entender os conceitos que
serdo estudados nesta unidade de ensino, vai ser importante
considerar 0 NOsso contexto de aprendizado.

Neste contexto conheceremos Ademir e seus amigos.
Ademir € um rapaz que trabalha no restaurante de sua mae.
As vezes, ele faz uns servicos extras de pintura em casas
particulares para ajudar No orcamento domestico. Ele é casado
e ainda ndo tem filhos. Toda semana Ademir € sua esposa se
reunem com um grupo de amigos para se entreterem, saber
das novidades, conversar e fazer novas programacoes de
atividades de lazer. Esse encontro sempre se da as sextas-feiras
a noite, depois que todos saem de seus trabalhos. Programam
ir a festas, casamentos, batizados, cultos religiosos, feiras. Falam
de esportes, de competicdes de times esportivos, de torcidas
organizadas. Enfim, envolvem-se em conversas informais, mas
gue muito revelam sobre a vida e os modos de pensar desses
jovens. Vamos procurar Nnos envolver em suas conversas para
analisarmos os fatos sociais que serao apresentados a luz das
teorias antropologicas estudadas nesta unidade de ensino.



Secaon 3.1

Malinowski, o pioneiro do funcionalismo
etnografico

Dialogo aberto

Os amigos de Ademir, que se reuniam todas as sextas-feiras,
resolveram ir ao “sabado de aleluia’, na lavagem das escadarias da
Catedralda cidade. Estavam um pouco ansiosos porque so viam gente
da religiao afro-brasileira nos terreiros, mas nunca paramentados nas
ruas. Sabiam também do preconceito e da intolerancia que estavam
sofrendo as pessoas daquela religido. Como seria essa festa? Na
sexta-feira, tinham comentado que, além das baianas que iriam lavar
as escadarias, haveria a danca do jongo, o samba de roda, a capoeira e
muita comida tipica. Chegando &, o grupo de jovens viu uma grande
quantidade de gente trazendo vasos de flores na cabeca. Todos
estavam vestidos de branco, com colares coloridos, e as mulheres com
amplas saias armadas. Cantavam uma musica para a santa protetora
daigreja. Depois, de vassouras em punho, jogaram as aguas de cheiro
que estavam em jarros, e puseram-se a lavar as escadarias com fervor.
Nada recebiam de dinheiro por aquele trabalho, apenas esperavam
gue a santa lhes enviasse béngaos. Apos acabar a lavagem, vieram
as dancgas de jongo, a capoeira, 0 samba. Muitas cores contrastaram
com as roupas brancas das baianas. As cores verde, vermelho e negro
da bandeira da libertacao negra estavam nas roupas das pessoas, Nos
cabelos trancados e nas camisetas. A praca se inundou com o cheiro
do dendé. Os bolinhos de acarajé saiam dourados dos tachos de
azeite fervendo. Os amigos ficaram surpresos. Como ndo conheciam
essa festa? Quantas coisas, além de religidgo, estavam presentes
na festividade! Ademir, maravilhado, perguntava-se: O que estava
acontecendo ali? O que significava toda aquela gente de branco e de
cores da irmandade negra naquela praca?

Pode-se fazer muitas perguntas. Com base nos estudos de
Malinowski, podemos pensar que muitas coisas estavam acontecendo
naquele momento que vao além da festa. Como vocé entenderia
essa festa, fazendo uma analise baseada na escola funcionalista de
Malinowski?
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Nao pode faltar

Nesta secdo, vamos estudar o Funcionalismo, que consiste no
estudo das culturas sob o enfoque das funcdes. Um importante
antropologo que é considerado primordial para a escola funcionalista
foi Bronistaw Kasper Malinowski (1884-1942), um polonés que se
doutorou em fisica e matematica pela Universidade de Cracovia.
Por gosto e sem compromisso, leu o livro O ramo de ouro, escrito
por James Frazer. Essa leitura, o fez se apaixonar pela Antropologia.
(KARDINER; PREBLE, 1961). Foi professor nos Estados Unidos e na
Inglaterra e trabalhou com pesquisas de campo realizadas in loco.

Malinowski, considerado o pai do funcionalismo, foi prisioneiro
na Primeira Grande Guerra na Australia. Por ser judeu polonés, ndo
pOde ficar circulando e, por issO, Morou por seis anos Nna parte
mais selvagem da Australia e Nova Guine. L3, ele fez excursdes de
reconhecimento e pesquisas, quando viveu com 0s nativos da ilha
Mailu e das ilhas Trobriand (1915-1916 e 1917-1918). Desse intenso
trabalho, resultaram varias obras e a primeira delas ¢ a mais famosa:
Os argonautas do pacifico ocidental (ver Figura 3.1), inaugurando a
Antropologia funcionalista. Devido as novas propostas antropologicas,
Malinowisk dominou de forma incontestavel a cena antropologica de
1922 até o ano de sua morte, em 1942 (LAPLANTINE, 1988, p. 79).

Figura 3.1 | Malinowski entre os trobriandeses

EL A
.
A

& Cari b, iy

Fonte: <https://goo.gl/BnfSyc>. Acesso em: 21 jun. 2017
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A Primeira e a Segunda Guerras evidenciam a barbarie que a
‘civilizacao” produziu. Baseados nos horrores desses conflitos, 0s
intelectuais da época acabaram por questionar o pensamento que
justificava estar por cima dos outros ou ser mais evoluido. Justamente
por isso, o trabalho antropoldgico vai procurar ver a sociedade de uma
outra maneira, a qual sera investigar a sociedade por dentro. Nesse
caso, O investigador “sera ao mesmo tempo explorador e tedrico”
(LECLERC, 1973, p. 49). Esta proposta recomenda que o antropdlogo
se embrenhe na sociedade que estuda para entender como ela
funciona. Trabalhando dessa forma, o pesquisador pode perceber que
cada particularidade da cultura estudada se justifica no seu universo.

E importante notar que, nessa fase, por razdes metodolodgicas,

o antropdlogo corta com o mundo branco [..], procura
suprimir a sua qualidade de europeu, para passar para a
pura observacao desencarnada, objetivamente, olhar de
um outro indeterminado, e sobretudo observacdo ndo
observada, despercebida. (LECLERC, 1973, p. 54)

Alem da observacao despida de prenocdes, tambem e importante que
O pesquisador ndo intimide © observado com sua presenca estranha.

Malinowski, durante suas duas estadias nas ilhas Trobriand, procurou
penetrar, © maximo possivel, na vida e nas mentalidades dos nativos.
Ninguem antes dele havia feito tal aventura, de maneira a se despir de
Sua propria cultura e se embrenhar na do outro, no sentido de procurar,
inesgotavelmente, entender o que agueles nativos pensavam.

Para Malinowski,

€ necessario contrapor as ideias as emogcdes, 0 comportamento
observado ao comentario que sobre ele tece o nativo, a visdo
que o antropologo constrdi da cultura a sintese inconsciente
que, presente “na cabeca do nativo”, orienta e da significado as
suas acoes. (DURHAM 2004, p. 207)

Nesse sentido, Malinowski tinha ideias diferentes das de Franz Boas.
Boas coletava um numero enorme de variaveis ou dados, procurando
fazer correlacdes entre eles. Conforme o pensamento de Malinowski,
esse era um trabalho absurdo. A sua maneira de ver, o pesquisador
pode encontrar a cultura de uma sociedade por inteiro em coisas bem
simples, por exemplo, uma canoa. “Elas sao descritas em relacao ao
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grupo que as fabrica e utiliza, ao ritual magico que as consagra, as
regulamentacdes que definem sua posse etc.” (LAPLANTINE, 1998,
p. 84).

A sua analise sincronica (tudo do momento, N0 Mesmo tempo),
cria independéncia da historia, ndo se importa com a origem da
humanidade. Isso quer dizer que a Antropologia, sendo parte da
sociologia que estuda as sociedades simples, sem escrita, deixa de se
importar com o recurso da historia. O sistema sincrénico passa a ser
suficiente: a construcdo historica € impossivel, ilegitima e inutil nessa
analise. A investigacdo dessas sociedades tem sentido no primitivo
contemporaneo, nao no contexto historico.

O funcionalismo ofereceu conceitos a Antropologia. O sistema
econdmico e politico, a lei, a educacdo, a religido, a ciéncia, a
organizagao social, sdo as instituicdes que estruturam o corpo da
organizac¢ao social para este autor.

No livro Uma teoria cientifica da cultura, Malinowski aponta para o
conceito de funcao e a define como “a satisfacao de uma necessidade
por uma atividade na qual os seres humanos cooperam, usam artefatos
e consomem bens.” (MALINOWSKI, 1970, p. 44).

Toda instituicao tem uma funcao, por isso € importante a pesquisa
de campo, pois nada € algo sem sentido ou resto de um passado
longinguo. Assim, Malinowski (1970), escreve:

As acdes, arranjos materiais € os meios de comunicagao
que sdo mais diretamente significativos e compreensiveis
sdo os que se ligam as necessidades organicas do
homem, com as emoc¢des e com os métodos praticos
para satisfazé-las. (MALINOWSKI, 1970, p. 73)

Isso quer dizer que 0s atos mais cotidianos da vida de uma
pessoa sao muito importantes para entendermos sua cultura.
Sobre essa questdo, Malinowski (1970, p. 73) expde que "as mais
ordinarias satisfacdes de necessidades humanas elementares sao
relevantes para todo comportamento organizado”.

Além de romper com a historia conjetural, isto ¢, com a
reconstituicdo especulativa dos estagios civilizatorios, Malinowski
também rompe com a geografia da teoria difusionista que
postula centros de difusao de cultura, que e transmitida por
empreéstimos. Ao considerar que uma sociedade deve ser estudada

U3 - O Funcionalismo: Malinowski, Radcliffe-Brown e Evans-Pritchard



em sua totalidade, o autor propde que o antropologo faca suas
observacdes durante a propria vivéncia que tem em meio a
essa sociedade. Embora Malinowski tenha sido aluno de Frazer,
eles se diferenciavam em seus meétodos de pesquisa. Podemos
observar essa questdo logo no ponto de partida, que € a pergunta
fundamental para a realizacao da pesquisa.

Enquanto Frazer procurava responder a pergunta: “Como
nossa sociedade chegou a se tornar o que é?”; e respondia
escrevendo essa “obra épica da humanidade” que é O
Ramo de Ouro, Malinowski se pergunta o que é uma
sociedade dada em si mesma e o que a torna viavel para os
que a ela pertencem, observando-a no presente através
dos aspectos que a constituem. (LAPLANTINE, 1998, p. 81)

Foiapartirdessaquestao que se mudou fundamentalmente o antigo
ponto de vista. A partir disso, Malinowski elaborou o Funcionalismo.
Assim, a percepcao da coeréncia interna das sociedades pesquisadas
tornou-se o ponto fundamental da teoria desenvolvida por ele (o
Funcionalismo). Devemos notar que o autor teve como base o modelo
das ciéncias da natureza, o que explica a énfase dada as inumeras
necessidades organicas do ser humano. Malinowski pontua que toda
cultura tem a funcao de atender essas necessidades fundamentais,
elaborando instituicdes “(econdmicas, politicas, juridicas, educativas...),
fornecendo respostas coletivas organizadas, que constituem, cada
uma a seu modo, solucdes originais que permitem atender essas
necessidades.” (LAPLANTINE, 1998, p. 81).

Malinowski apresenta, em forma de diagrama, uma série de
sequéncias vitais que existiriam em todas as culturas:

Quadro 3.1 | Sequéncias vitais permanentes existentes em todas as culturas

(A) Impulso — (B) Ato — (C) Satisfacao
Tendenqa a Inspiracao de Eliminacdo de CO
respirar; Aspiragdo L . 2

OoXigénio dos tecidos
de ar
Fome Inlgestao ofs Saciedade
alimentos
Sede Absorcao de liquido [ Saciedade
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Apetite sexual Conjugacao Desintumescéncia

Restauracao da

Fadiga Repouso energia muscular e
nervosa

Desassosseqo Atividade Satisfacdo de fadiga

Sonoléncia Sono Despertar com

energia restaurada

Pressdo da bexiga Miccao Remocdo da tensao

Pressao do intestino | Excrecao MR EUNEIIE

abdominal
Medo Fuga do perigo Relaxamento
Evitacdo por ato Volta ao estado
Dor :
efetivo normal

Fonte: Malinowski (1970 p. 78).

Malinowski define, na primeira coluna, o impulso que determina
o desempenho fisiologico mostrado na segunda coluna. Na
terceira, ele alinha os resultados finais que estdo relacionados ao
impulso inicial.

Com essa relacao, apresentada no quadro acima, Malinowski
esta querendo dizer que os varios tipos de sistemas culturais
podem estar relacionados as necessidades biologicas basicas.
No entanto, ele vai mais adiante e relaciona essas necessidades
biologicas basicas com as necessidades derivadas e integradoras,
gue seria todo comportamento social organizado.

Isso quer dizer que cada cultura tem uma maneira diversificada
de lidar com o ato gerado pelo impulso fisiologico. Da mesma
forma, impulsos fisiologicos puros ndo podem existir sob condi¢coes
de cultura. Em resumo: Ao satisfazer necessidades fisicas, o
homem produz necessidades derivadas que passam a constituir o
gue denominamos cultura.” (CEMIN, 1995, p. 11).
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vz| Exemplificando

Malinowski (1970) exemplifica essa questdo no ato de comer, na
respiragcdo, No dormir, Na MICGA0 € Na excrecao que

[..] sdo realizadas sob condi¢gbes muito especiais
e cercadas por um rigido sistema de regras. Muitos
povos primitivos, por motivos de magia e por medo a
feiticaria, assim como também por ideias de perigos
emanantes do excremento humano, impde regras
mais rigorosas de recolhimento e isolamento do
que encontramos mesmo na Europa civilizada. Em
tudo isso, estamos demonstrando como o ato em
si mesmo, ou seja, o nucleo de uma sequéncia vital,
é também regulado, definido e em consequéncia
modificado pela cultura. (MALINOWSKI; 1970, p. 87)

Podemos assim, conforme Malinowski (1970, p. 113) “ver natureza
das necessidades derivadas na cultura humana [...] em outras palavras,
a cultura impde um novo tipo de determinismo especifico ao
comportamento humano”.

Isso significa que a cultura oferece ao homem, “potencialidades,
capacidades e poderes derivados” (MALINOWSKI, 1970, p. 113) das
necessidades primarias. Ao mesmo tempo, as limitacdes natas do ser
humano lhe conferem uma série de limitagoes.

O antropologo elabora uma tabela basica, como um artificio
sintético que ilustra a relacdo entre as necessidades basicas (A) e as
respostas culturais (B).

Quadro 3.2 | Necessidades basicas e respostas culturais

(A) (B)
1. Metabolismo 1. Aprovisionamento
(Digestao, secre¢des colaterais | (Interagdo entre organismo e
absorcao de nutrientes, mundo exterior, emoldurada
rejeicao de residuos) culturalmente)

2. Reproducdo
(Renovagdo do efetivo 2. Parentesco
populacional)
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3. Confortos corporais
(Gradacao de temperaturas e
intempérie)

3. Abrigo (Roupas, moradias)

4. Seguranga
(Comportamento — reagcdo ao
perigo ou a dor)

4. Protecdo (Sobrevivéncia do
povo e da cultura)

5. Movimento (Atividade
necessaria ao corpo e
indispensavel a cultura)

5. Atividades (Oportunidade de
obter algum raio de a¢cdo para
exercicio e iniciativa)

6. Crescimento (Crescimento,
amadurecimento e
envelhecimento — impde
certas condicdes gerais sobre
a cultura)

6. Treinamento (Nenhum
humano sobreviveria
abandonado as suas proprias
aptidoes)

/. Saude (Alivio ou eliminagdo
de doenca ou males
patologicos)

/. Higiene (Surgimento
de certas reagcbes
organizacionais)

Fonte: Malinowski (1970, p. 89)

O que podemos perceber é que Malinowski define cultura
COMO UM conceito bastante amplo que ‘engloba a tecnologia, as
organizacdes sociais ordenadas atraves das regras, as crencas, O
ritual a arte, isto €, tudo aquilo que é produto da vida do homem em
sociedade.” (DURHAM, 2004, p. 209).

Ainovacao de seu trabalho estd em “tentar apreender a cultura nao
apenas um conjunto de manifestacdes, mas como sintese integrada
de uma multiplicidade de aspectos.” (DURHAM, 2004, p. 209).

Segundo Eunice R. Durham,

‘tz" Assimile

A grande contribuicdo de Malinowski é a de ter
sempre presente, em todos momentos da analise, a
integracdo entre acdo e representacgdo [..] que nos
permite compreender o significado do conceito de
totalidade. (DURHAM, 2004, p. 209)
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Assim, Malinowski “‘considera a cultura como um processo
organizado em trés dimensdes: o aparato material da cultura -
artefatos, grupos organizados e o simbolismo. Relaciona a forma dos
processos culturais as funcdes, indicando que essa relacao remete ao
elemento humano.” (CEMIN, 1995, p. 10).

"3” Assimile

Para Malinowski:

A cultura é um aparato instrumental; é um sistema
de objetos e atitudes; € uma totalidade formada por
elementos interdependentes; os diversos aspectos
dessa totalidade estdo organizados em torno de
tarefas importantes e vitais. (CEMIN, 1995, p. 10)

Uma questao que vem sendo discutida, desde o evolucionismo,
€ o colonialismo. Devido ao funcionalismo prender-se a uma
experiéncia empirica, o colonialismo ndo € visto como dominagao,
mas como contato cultural. Esse contato € entendido como
qualquer outro, independentemente do seu motivo. Assim, isso
deixa de ser, na escola funcionalista, problema da Antropologia.

Para isso, os funcionalistas trabalham com o conceito de
aculturacao, gque € uma passagem, uma transicao de instituicdes,
de crencas de uma cultura para outra e, consequentemente, o
povo aculturado acata as mudancgas. Dessa forma, aculturacao
€ um conceito neutro, pois Nao se preocupa com as relacoes
assimetricas (LECLERC, 1973).

Apesar de haver uma divergéncia entre os antropologos e
0s administradores das coldnias, os antropologos dessa €poca
apoiavam a Indirect Rule — um sistema de governo usado pelos
ingleses e franceses para controlar suas colonias. Nesse sistema, 0s
colonizadores consideravam os nativos como pseudocivilizados e
a transformacao em civilizados deveria ser feita aos poucos, para
Nnao haver processos politicos mais complicados, como as revoltas
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e os conflitos violentos que resultariam em muitas mortes. Ha uma
ideia por tras dessa visao que € uma atitude mais humanista.

Para uma convivéncia pacifica, 0s governos precisam saber
sobre essas sociedades. Assim, acontecem os acordos entre
a pratica administrativa e a pratica antropologica. Esse acordo
aprova a Indirect Rule que propiciava o conhecimento das chefias
e 0 conseguente conhecimento de Nnovos povos e a realizagcao de
pesquisas.

No livro Os argonautas do pacifico ocidental, Malinowski
procura mostrar como deveria ser feita a pesquisa. Para que os
dados ndo sejam manipulados, as condicdes em gque a pesquisa €
feita devem ser minuciosamente descritas, a fim de resultar numa
etnografia perfeita.

A teoria € importante, mas os fatos podem falar por si so.
Entretanto, deve-se desprezar o relato dos comerciantes,
informantes brancos, porque sao preconceituosos e analisam
os fatos segundo seus interesses. Malinowski aponta trés pontos
para uma etnografia: captar a totalidade dos aspectos fixos que
nao estao formulados em lugar algum, mas estao presente nos
seres humanos; a carne € 0 sangue — a vida ndo deve ser retirada
dos 0ssos — 0s fendbmenos da vida real devem ser notados como
na rotina do trabalho, na preparacao da comida, nas amizades, na
vaidade, na ambicao, nos comportamentos e nas atitudes mentais;
enfim, na alma, que € o grande objetivo do etnologo. Sao os
impulsos, as mentalidades, os comportamentos, as explicacdes,
os estados subjetivos que sdo moldados pela cultura. Este
espirito esta na lingua falada pelo povo. Valorizada a presenca do
pesquisador entre a populacao pesquisada, ao mesmo tempo que
desvaloriza os informantes devido as posicdes preconceituosas e
etnocéntricas, nada mais justo gue o antropologo aprender a lingua
nativa. A lingua reserva um todo cultural com expressdes proprias
que expressam o modo de pensar e de viver do povo falante, que
€ dado pela sua cultura. Malinowski viveu entre os trobriandeses,
observou e analisou as acdes realizadas pelas pessoas e suas
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representacdes, tendo como um dos importantes artificios de sua
pesquisa, 0 aprendizado da lingua trobriandesa. Ao falar com os
trobriandeses, 0 antropologo procurava entendé-los no contexto de
vida daqueles individuos, sem intérpretes, e podia fazer sua propria
interpretacao e analise. Ao estudar os habitantes das ilhas Trobriand,
Malinowski elegeu um fato social para representa-los: o Kula.

O livro Os argonautas do pacifico ocidental trata do povo
trobriandés, que era composto de navegadores, horticultores e
comerciantes, e muito ligados a mitos e magias. Por acreditarem
Nna magia, os feiticeiros bowoga'u e as mulukuausi eram respeitados
e temidos. Alem disso, o chefe dessa sociedade ocupa O mais
alto posto da hierarquia social e detém muitos poderes. Todos o
bajulam e se curvam ou se abaixam em sua presenca, pois ninguem
pode ficar superior ou na mesma altura que ele.

ﬂ9 Pesquise mais

Sobre o Kula: MALINOWSKI, B. Caracteristicas essenciais do Kula.
In ______ . Argonautas do pacifico ocidental: um relato do
empreendimento e da aventura dos nativos nos arquipélagos da Nova
Guiné Melanésia. 2. ed. Sdo Paulo: Abril, 1978. Disponivel em: <https://
edisciplinas.usp.br/pluginfile.php/1032980/mod_resource/content/1/
MALINOWSK?%20Bronislaw%20-%20Caracteristicas%20essenciais%20
do%20kula.pdf>. Acesso em: 25 jun. 2017.

O Kula é uma instituicao repleta de regras, que geram mitos,
relacdes econdmicas, poder, relacdes de confianca etc. Podemos
dizer que o Kula € uma instituicdo enorme e complexa que
funciona como um todo configurado de interligagcdes organicas.
Encontramos no Kula, além do comeércio normal, uma série de
relacbes secundarias, e uma importante troca simbolica de
braceletes brancos (soulava) e colares vermelhos (mwali). Esses
colares podem chegar até cinco metros ou serem tao pequenos
que nao caberiam numa crianca. Esse sistemma complexo era
realizado num anel de ilhas localizado ao Norte e leste da Nova
Guine.
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Figura 3.2 | Ilhas Trobriand, Nova Guiné

Fonte: <https://goo.gl/jCwLT>. Acesso em:a 4 jun. 2017.

A troca de pecgas confeccionadas de conchas, alem de
reconstruirem um tempo passado, pois muitas eram de um valor
tradicional inestimavel, também proporcionam lacos de confianca
e solidariedade com os parceiros de troca. Essa troca era constante
e era realizada em épocas especificas, com regras e convengoes.
Nas aldeias, as pessoas participam de maneira diferenciada
dependendo do cla ao qual pertencem. Uma pessoa de posicao
inferior terd poucos parceiros, diferente de um chefe que tera
muitos. No entanto, uma vez no Kula, sempre no Kula. E uma
corrente que jamais se rompe, porgue quem recebe um parceiro
pela primeira vez, tera esse parceiro para sempre. As pessoas
nunca detém a propriedade dos objetos que circulam e que ficam
temporariamente em sua posse. Ha uma rota determinada de
troca que é feita por meio de canoas e pode demorar anos para
um objeto completar seu ciclo.

Os colares (soulava) eram levados em canoas no sentido horario
e as pulseiras (mwali) faziam um caminho no sentido anti-horario
entre as ilhas.
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Figura 3.3 | O sentido das trocas no Kula

Soulava Mwali

Fonte: elaborada pela autora.

E importante notar que a funcdo principal do Kula ndo é o
comeércio, mas sim a relacao mutua de direitos e obrigacdes entre
0s parceiros. Ha um jogo de prestigio que envolve as pessoas. Assim,
Malinowski mostra que as trocas econdmicas nao sao somente estas
que conhecemos no ocidente.

A teoria por ele elaborada (o Funcionalismo) sofreu criticas.
No entanto, ainda hoje seu trabalho € considerado. Foi o primeiro
pesquisador a fazer realmente uma observacdo participante e ensinou
que a unica maneira de conhecer o outro € participando de sua
convivéncia. Sobre os trobriandeses, pela primeira vez, a organizacao
social do povo nativo “deixa de ser anedotico, curiosidade exotica,
descricdo moralizante ou colecdo exaustiva erudita” (LAPLANTINE,
1998, p. 84). Finalmente, uma das grandes qualidades de Malinowski
foi dar vida a esses atores andnimos. Vida esta que é propria do
trobriandés e, por isso, ele ndo sera simplesmente um selvagem, mas
um Argonauta do Pacifico Ocidental.

Sem medo de errar

Conforme Malinowski, para entendermos o outro € necessario
gue convivamos com ele. No entanto, ele também nos diz
gue devemos ter um olho mais atento as ‘observacdes sobre o
observado’. Em nossa situacao-problema, essas observacdes foram
dadas na descricdo de uma festa de lavagem de igreja. A partir dessas
informacdes, vamos “tentar apreender a cultura ndo apenas um
conjunto de manifestacdes, mas como sintese integrada de uma
multiplicidade de aspectos.” (DURHAM, 2004, p. 209).
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Se Malinowski diz que podemos conhecer uma cultura
observando uma canoa no seu contexto cultural, podemos tentar
fazer uma analise da festa da lavagem no contexto em que ela esta
inserida. Mesmo aquele que faz parte da religido afro-brasileira, que se
manifestou na praca, pode ser como os trobriandeses de Malinowski,
que falavam do Kula, mas ndo entendiam sua estrutura social. Entdo,
vamos ser o antropologo que vai entender e interpretar esse fato
social.

Em nossa situacdo-problema, o que podemos perceber é
que a festa vai muito além da pura comemoracao religiosa. Por si
sO a lavagem das escadas pode nos trazer muitas indicacdes se
soubermos que as religides afro-brasileiras foram e ainda sao vitimas
de preconceito. Certamente, quando o povo vestido de branco,
colares coloridos no pescoco e turbante na cabeca invade a praca,
ele estd, naguele momento, enfrentando © preconceito impingido
contra ele num ato que, além de religioso, € politico. Mostrar-se na
praca € afirmar a identidade. E dizer em praca publica que se é um
religioso afro-brasileiro, mostrando-se sem medo do preconceito. As
outras manifestacdes culturais, como o jongo, © samba, a capoeira,
que também estdo presentes na festa, mostram gque sua presenca
tém a funcao de demonstrar e afirmar a cultura € a identidade afro-
brasileira naquela cidade. Os cabelos trancados, as cores da bandeira
da irmandade e as roupas demonstram gue a lavagem, mais que uma
festa, € uma luta contra o preconceito, a intolerancia e o racismo.

Faca valer a pena

1. Para Malinowski:

[..] é necessdrio contrapor as ideias as emocgdes, o
comportamento observado ao comentario que sobre
ele tece o nativo, a visdo que o antropologo constroi
da cultura a sintese inconsciente que, presente “na
cabeca do nativo”, orienta e da significado as suas agdes.
(DURHAM, 2004, p. 207)

Assinale a alternativa que explicita o que essa observacao de Durham quer
dizer sobre a formulacao da teoria funcionalista de Malinowski:
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a) A observacao de Durham exprime que é importante ouvir o administrador,
porque ele entende a cultura dos nativos.

b) Significa que é importante levar em conta a explanagdo do nativo, pois €
ela que dara ao antropologo o entendimento sobre sua cultura.

c) O significado da observacao, expressa no texto, significa que a visdo do
antropologo € o que interessa para a pesquisa.

d) O texto de Durham mostra que, para Malinowski, o que orienta a
pesquisa € a interpretagcdo do antropologo.

e) O texto quer dizer que, para Malinowski, a sintese inconsciente da cultura
esta na cabeca do antropologo.

2.

Quer consideremos uma cultura muito simples,
ou primitiva, ou uma extremamente complexa
e desenvolvida, deparamo-nos com uma vasta
aparelhagem, em parte material, em parte humana, em
parte espiritual, com a ajuda da qual o homem é capaz de
lidar com os problemas concretos, especificos, com que
se defronta. (MALINOWSKI, 1970, p. 42)

Baseada na explanacao de Malinowski a respeito da cultura no texto citado
anteriormente, assinale a afirmativa que traz a definicdo de cultura segundo
seu entendimento:

a) Devido ao biologismo da teoria de Malinowski, cultura é cultivo de um
tecido vivo em substancias nutrientes que da condicdes a sobrevivéncia.
b) Conforme o biologismo, instituido na teoria funcionalista, cultura &
como o processo de lavrar a terra.

c) A cultura é um sistema totalizante de elementos interdependentes de
uma sociedade, organizando-os em torno de tarefas importantes e vitais.
d) O conceito de cultura é definido por Malinowski como aquilo que se
refere aos bons costumes, a educacao e ao desenvolvimento.

e) A definicdo de cultura para Malinowski esta relacionada ao ideal de elite,
por isso € dividida em cultura erudita e cultura popular.

3.

A partir de sua propria experiéncia — Limitada a um
minusculo arquipélago que permanece, no inicio
do século, relativamente afastado dos contatos
interculturais —, Malinowski, baseando-se no modelo
do finalismo bioldgico, estabelece generalizacdes
sistematicas que nao hesita em chamar de “leis cientificas
da sociedade”. (LAPLANTINE, 1998, p. 83)
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Conforme o biologismo do Funcionalismo elaborado por Malinowski,
assinale a afirmativa que elucida a relacdo entre a biologia e a conduta
social:

a) Malinowski relaciona as necessidades bioldgicas basicas com as
necessidades derivadas e integradoras, que seria todo comportamento
social organizado.

b) Malinowski relaciona a biologia humana com a biologia animal,
aproximando o homem da natureza.

c) Malinowski relaciona o instinto dos insetos sociais com a organizagao
social desenvolvida pelo homem.

d) Malinowski relaciona vida social humana com a vida dos animais sociais,
provando que o homem € um animal como outro qualquer.

e) Malinowski relaciona o sistema bioldgico com os fatos sociais que sao
determinantes das leis sociais.
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Secao 3.2

Radcliffe-Brown e o totemismo

Dialogo aberto

Vocé se lembra de Ademir, o rapaz que trabalha no restaurante
da mae e faz pinturas de casas para complementar o orcamento?
Lembra-se também de que ele tem um grupo de amigos que se
relne todas as sextas-feiras para conversar? Ademir ficou uma
semana sem comparecer a reunido semanal dos amigos. Ele foi ao
casamento de uma prima, numa cidade do interior, juntamente com
Sua esposa e sua mae. Quando voltou, na outra sexta-feira, foi ao
encontro dos amigos para contar as novidades. Ademir contou que
sua mae estava muito surpresa em saber como as coisas estavam
mudadas na familia. A familia dela era muito conservadora, sempre
teve casamentos duraveis, noivas vestidas de branco, criangas que
ainda pediam a bencao beijando as maos dos velhos. No entanto,
parece que a coisa estava mudada. Logo apos a chegada de Ademir e
sua familia, tia Cota pos-se a contar para sua mae sobre as mudancgas
que estavam acontecendo. Tia Cota falou: "— Vocé ficou sabendo? O
primo Jeremias esta se separando, e nem tem 3 anos de casado. Um
horror! Ninguém mais tem paciéncia. E um tal de casa e descasa que
a gente nem sabe mais quem € da familia. A Lu, sua sobrinha cacula...
nem te conto..estd gravida” Tia Cota continuava aos Ssuspiros,
assombrada: "= Nem foi porque arrumou homem. Ela disse que é
producdo independente. Ora veja so, uma mulher querer ter um filho
sozinha. Pobre crianca que vai nascer sem pai’. E continuava... "-A
Marina vai se mudar para Sao Paulo. Ao invés de procurar um bom
Mogo para casar, falou que vai fazer a independéncia dela antes de
constituir familia. Que absurdo... E ninguém ouve mais conselho. O
padre Chico ainda vem aqui em casa todas as quartas para o terco,
mas a meninada nao quer saber da conversa dele. Dizem que esta
velho e ndo entende das coisas de jovens. Veja so, nem religido da
mais conta do recado. Minha irma, o mundo esta perdido!”.

Ademir contou essa conversa para 0Ss amigos. Alguns se
expressaram dizendo: ‘= Nossa, que familia antiqguada € a sual”, outros
comentaram um pouco mais: ‘= E, as pessoas estdo mudando,
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ninguem mais quer saber de casamento e de conversa com o padre.
A gente apela para 0 santo so quando a coisa aperta”.

Vocé, aluno, observando esse fato, como analisaria essa mudanca
familiar sob a luz da teoria estrutural-funcionalista? O que Radcliffe-
Brown acharia que estava acontecendo nessa sociedade quanto a
sua estrutura social?

Nao pode faltar

Iniciamos esta secao falando de um antropologo que foi
contemporaneo de Malinowski. Seu nome ¢ Alfred Reginald
Radcliffe-Brown (1881-1955). Ele era de nacionalidade inglesa, e
comecgou sua vida académica nas Ciéncias Naturais, mudando
posteriormente para a Antropologia. Embora ele seja comumente
associado ao Funcionalismo, a teoria por ele desenvolvida é
a Estrutural-funcionalista, que se distingue do funcionalismo
de Malinowski. Radcliffe-Brown ndo estudava somente como
funcionam as sociedades, mas como as estruturas sociais se
associam para permitir a continuidade do sistema social. Defensor
da presenca do antropologo no campo, ele pesquisou nas ilhas
Andaman (1906-1908) e no oeste da Australia (1910-1912). Essas
pesquisas serviram de base para as obras The andaman islanders
(1922) e The social organization of australian tribes (1930).

Figura 3.4 | Cerimbnia em que os homens se desculpam com as mulheres pela
guerra

'k'_— aa-"ff.’ : .‘- " . -

Fonte: <https://goo.gl/w8b43D>. Acesso em: 26 jun. 2017.
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A elaboracao do estrutural-funcionalismo como uma escola
antropologica € do comeco do século XX, quando houve, nas
Ciéncias sociais, uma reacao as teorias evolucionista e difusionista.
Nesse sentido, o estrutural-funcionalismo nao se difere quanto as
ideias proferidas pelas escolas funcionalista e culturalista, porem,
elabora uma nova maneira de olhar para a sociedade.

Assim sendo, Radcliffe-Brown constroi, a partir da analise da
estrutura social, um modelo tedrico. Para esse antropologo, a
estrutura social corresponde as ‘relacdes sociais estabelecidas na
sociedade, onde cada unidade funcional serve como uma espécie
de sustentaculo social [..]" (OLIVEIRA; SANTANA; ALVES, 2014,
p. 236).

‘tz” Assimile
Conforme a concepcao de Radcliffe-Brown, estrutura ndo € o conjunto
de fenbmenos sociais, mas como esses fendbmenos se relacionam.

Isso significa que todas as partes da sociedade estdo interligadas
Como um organismo. Por isso, o antropologo deve conceber a
sociedade como um todo organico, cujas partes interligadas séo
primordiais para 0 bom funcionamento do organismo social e
manutencado da estrutura.

Vale notar o que Radcliffe-Brown explana sobre em que consiste
estudar as estruturas sociais:

Observe-se que dizer que estamos estudando estruturas
sociais ndo significa a mesma coisa que dizer que
estudamos relagdes sociais, tal como alguns socidlogos
definem a matéria. Determinada relagcdo social entre
duas pessoas (a menos que sejam Addo e Eva no jardim
do Eden) s6 existe como parte de ampla rede de relacdes
sociais, implicando muitas outras pessoas, e é esta rede
que considero objeto de investigacdes. (RADCLIFFE-
BROWN 1973, p. 235)
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‘:‘" Assimile

Segundo Radcliffe-Brown:

A continuidade da estrutura € mantida pelo processo
da vida social que consiste em atividades e interacdes
dos seres humanos como individuos e de grupos
organizados nos quais estao unidos. A vida social da
comunidade é aqui definida como o funcionamento
da estrutura social. (RADCLIFFE-BROWN, 1973, p.
222-223)

Outra questdo fundamental do estrutural-funcionalismo de
Radcliffe-Brown € o conceito de funcdo. Na sua concepcao,
fungao constitui uma "hipotese de trabalho”. Partindo do dado de
gue nenhum trabalho cientifico pode ser realizado sem hipotese
(proposicéo, verdadeira ou falsa, a partir da qual pode-se deduzir
uma série de consequéncias) de trabalho, o autor nos coloca
duas observacdes: em primeiro lugar, acredita que nem tudo
na vida de toda comunidade tem que ter uma funcao. Se ela
existir, vale a pena investiga-la. De maneira que a funcado que o
investigador esta considerando para um determinado costume é
apenas uma hipotese, pois precisa ser comprovada. Assim, se nada
foi comprovado, existe apenas a pressuposicao de que ha uma
funcao.

Entretanto, para se pensar na estrutura social, a fungao nao
pode ser deixada de lado, pois ela € a correspondéncia que se
da entre uma acdo social e o sistema do qual ela faz parte. Dessa
forma, segundo a concepcgao de Radcliffe-Brown, a funcdo € um
modo padronizado de agir ou pensar relacionado a estrutura ou
sistema de relacdes sociais.

Em seu estudo Estrutura e funcdo na sociedade primitiva,
Radcliffe-Brown chama a atenc¢do para o estudo da linguagem.
Considerando a linguagem como “uma série conexa de modos de
falar’, o antropologo observa que ha
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[...] uma relacdo muito geral entre linguagem e estrutura
social. Porém assinala que se considerarmos as
caracteristicas especiais de determinada linguagem -
sua fonologia, morfologia e mesmo, em grande grau, seu
vocabulario — ndo havera conexdodireta de determinagao
unilateral ou mutua entre essas caracteristicas especiais
da estrutura social da comunidade no seio da qual a
lingua é falada. (RADCLIFFE-BROWN, 1973, p. 241)

Isso significa que duas sociedades diferentes podem ter formas
de estrutura social muito semelhantes e possuirem linguas Mmuito
diferentes. Logo, a ‘coincidéncia de determinada forma de estrutura
social e certa linguagem em dada comunidade € sempre resultado de
acaso historico.” (RADCLIFFE-BROWN, 1973, p. 241).

Em segundo lugar, o costume € tambem um fator importante. O
que deve ser observado € que um mesmo costume, em diferentes
sociedades, pode ter fungdes diferentes. (RADCLIFFE-BROWN, 1973).

v=| Exemplificando

Um costume como uma festa, em diferentes sociedades e ocasides, vai
além de reunir as pessoas, pois podem ter finalidades religiosas, politicas,
de ritos de passagem etc. que lhes ddo diferentes funcdes.

Partindo-se da premissa de que nem todo costume tem uma
mesma funcao, chega-se a necessidade de se fazer a comparacao
de sistemas estruturais de tipos diferentes. Assim, o metodo vai ser
comparar 0 maximo de sistemas estruturais possivel, © que torna a
pesquisa de campo imprescindivel.

Nas palavras de Radcliffe-Brown, o método a ser adotado na
antropologia social

Deve combinar um profundo estudo das sociedades
simples (isto &, os sistemas estruturais observaveis
em determinadas sociedades) com a comparagdo
sistematica de muitas sociedades ou sistemas estruturais
diferentes). A comparacdo é indispensavel. O estudo de }
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uma sociedade Unica pode fornecer materiais para estudo
comparado, ou ensejar hipoteses que entao precisam ser
verificadas por referéncia a outras sociedades; ndo pode
dar resultados demonstraveis. (RADCLIFFE-BROWN,
1973, p. 239)

Figura 3.5 | Grupo dos Grandes Cacadores Andamaneses com os corpos pintados

Fonte: <https://goo.gl/17TkXQ>. Acesso em: 26 jun. 2017.

O estrutural-funcionalismo também presta atencdo ao estudo
das sociedades num determinado momento. Logo, privilegia uma
analise das sociedades do ponto de vista sincronico. Essa postura
vai se opor a analise diacronica que estuda as sociedades atraves
dos tempos (ou seja, atraveés da historia). Portanto, essa teoria ndo
se preocupa com as origens e transformacdes das sociedades
no passar do tempo, como o Evolucionismo e o Difusionismo
consideravam.

E importante notar a relacdo que a teoria estrutural-funcionalista
faz entre a vida organica e a social. A abordagem tec¢rica de Radcliffe-
Brown procura explicar as condicdes necessarias de existéncia da
organizagao social atraves de uma analogia com organismos, isto
€, a vida organica.

Podemos melhor entender essa abordagem por meio de uma
tabela comparativa entre a vida organica e a vida social:
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Quadro 3.3 | Comparacdo entre vida organica e vida social

VIDA ORGANICA

VIDA SOCIAL

O organismo é um aglomerado
de células/moléculas que € sua
unidade de formacao.

A sociedade € um aglomerado
de seres humanos (pessoas)
gue é sua unidade de formacao.

A estrutura organica € um
sistema de relacdes pelo qual
as unidades se relacionam.

A estrutura social € um sistema
de relacdes entre pessoas ou
grupos de pessoas.

O processo de continuidade
estrutural do organismao
€ a vida que determina o
funcionamento da estrutura.

A continuidade da vida social é
mantida pelo processo de vida
estrutural, que sao as atividades
e as interacbdes de pessoas e
grupos.

Ha uma funcdo do processo
fisiologico que corresponde a
necessidade do organismo.

A funcdao das atividades
sociais corresponde ao seu
desempenho na vida social
como um todo, contribuindo
para a manutencdo da
continuidade estrutural.

Fonte: elaborado pela autora.

Fica clara a analogia entre o sistema social e o sistema biologico
especificado no esquema descrito anteriormente no quadro.
Vale notar que a biologia estd sempre presente e fundamenta a
construcao teodrica tanto do Funcionalismo quanto do estrutural-
funcionalismo, nao € a toa o uso da metafora da sociedade como

corpo social.

&3” Assimile

Radcliffe-Brown concebe a sociedade "‘como um todo organico no qual
as partes se interligam para manutenc¢do do sistema e da estrutura [..]"
(OLIVEIRA; SANTANA; ALVES, 2014, p. 242).

Em vista dessa construcao tedrica, podemos olhar essa realidade

por trés enfoques:

1.  Morfolégico: por um lado temos as estruturas organicas e
por outro, as estruturas sociais, que sao:
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as relacdes sociais estabelecidas na sociedade, onde
cada unidade funcional serve como uma espécie de
sustentaculo social: a sociedade concebida como
um todo organico no qual as partes se interligam
para manutencao do sistema e da estrutura, esta se
relacionando diretamente com aquela. (OLIVEIRA;
SANTANA; ALVES, 2014, p. 236)

2. Fisiologia: funcdo e como funcionam as estruturas
organicas, funcao e como funcionam as estruturas sociais e porque
funcionam. Isso, considerando os sistemas sociais e culturais
interligados num todo orgéanico.

3. Evolucdo e desenvolvimento. como surgem as novas
estruturas sociais. As alteracdes que se dao na sociedade diferem
sobremaneira das alteracdes que se dao no organismo animal.
O animal acometido de uma doenca morre, j& o sistema social
raramente morre, de uma maneira geral ele luta contra a anomia e
muda para novos tipos de estrutura social.

A unidade funcional que permanece € chamada por Radcliffe-
Brown de estatica, ou que tem consisténcia interna (familia,
relacdes entre pai e filho, diferenciacdo entre individuos de classes
sociais estruturalmente definidas). Por outro lado, quando ha uma
disfuncdo social (anomia) ele a chama de patologia social, e
acontece a criacao de uma nova estrutura social. Essa nova estrutura
social acontece para aliviar as tensdes. Uma nova forma de aliviar as
tensdes seria, por exemplo, a criagdo de uma nova religido, uma vez
gue a antiga nao esteja mais dando conta de sua funcao.

o() Reflita

Refletindo sobre a explicacdo de Radcliffe-Brown, que diz que a
condi¢do de anomia € instigadora da criacdo de mudanca da estrutura
social, responda: isso realmente acontece? Essa ndo € uma explicagdo
simplista?

Quanto as alteragcdes da estrutura social, Radcliffe-Brown as
considera uma disfuncdo ou degeneracao, pois ha uma ruptura na
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unidade funcional estatica. Ao realizar essa analise, 0 antropologo
evidencia a influéncia de Durkheim em seu trabalho. Na obra As
regras do método sociologico, Durkheim (2007) ja escrevia sobre
a questdo da disfuncdo social como se fosse uma doenca social.
Esse autor diferenciava os fendbmenos sociais entre 0 normal e
O patologico em uma sociedade. Por exemplo, o suicidio era
considerado uma patologia social que caracterizava a sociedade
moderna.

Entretanto, Radcliffe-Brown, ao olhar para as alteracdes que
ocorrem nas sociedades, percebe que a analogia com a vida
biologica nao é possivel. Ele escreve que as sociedades nao morrem
COMo um organismo doente.

As instituicdes correspondem a um outro fator importante para
a teoria Estrutural-Funcionalista. Elas tambeéem tém funcdes que
marcam a estrutura social. Segundo Radcliffe-Brown, as instituicdes
sociais, "no sentido de modo padronizado de conduta, constituem o
maquinismo pelo qual a estrutura social, que € uma relacdo de redes
sociais, mantém a existéncia e continuidade proprias.” (RADCLIFFE-
BROWN, 1973, p. 246).

Podemos melhor entender essa questao, nas palavras do autor:

[...] De modo que talvez possamos dizer que, enquanto
um organismo atacado por doenga virulenta reagird, e se
a reacao falhar, morrera, sociedade que seja arrastada a
condicdo de desumanidade ou inconsisténcia funcionais
(0o que chamamos provisoriamente de disnomia) nao
morrera, exceto em casos relativamente raros (como
uma tribo australiana subjugada pela forca destrutiva
do homem branco), mas continuara a lutar no sentido
de uma eunomia (boa ordem), algo como a saude social,
e podera, enquanto isto, alterar seu tipo estrutural.
(RADCLLIFE-BROWN, 1973, p. 165 — grifo nosso)

U9 Pesquise mais

RADCLLIFE-BROWN, A. R. Estrutura e fun¢do na sociedade primitiva.
Petropolis: Vozes, 1973. Introducao e capitulos IX e XX.
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Pensando na analogia entre a estrutura organica e a estrutura social,
proposta por Radcliffe-Brown, percebe-se que ela nao da conta de pelo
menos duas questdes:

1 A estrutura organica pode ser observada fora de seu
funcionamento. Ja a estrutura social sO pode ser observada
estando em funcionamento. Ou seja, € impossivel fazer a
observacdo da estrutura social sem a fisiologia.

2. Um animal ndo muda de estrutura no decorrer da vida. Isto €,
uMm Porco Nao se transforma num hipopotamo. Por outro lado,
uma sociedade pode mudar o tipo de sua estrutura.

Um dos temas discutidos por Radcliffe-Brown foi o totemismo,
fato comum em muitas s